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Ei, povoada é um, um nome curioso ne?
Porque a gente sempre fala de povoada
Em relacdo a terra né?

A terra ¢ povoada

Mas, também sou terra

A gente também é terra de povoar
[-]

Povoada

Quem falou que eu ando so?

Nessa terra, nesse chao de meu Deus
Sou uma mas ndo sou so

Povoada

Quem falou que eu ando so?

Tenho em mim mais de muitos

Sou uma mas ndo sou so

Sou uma mas ndo sou so

Sou uma mas ndo sou so

Sou uma mas ndo sou so

Sou uma mas ndo sou so

Eu sou uma, mas ndao sou so, mermo!
(Sued Nunes)



RESUMO

No momento presente, as mulheres quilombolas vém se destacando em uma luta
coletiva pelos seus direitos e denunciando o racismo, sexismo e a luta pela terra
empreendidas nas suas trajetorias. No territorio de Cruz da Menina, localizado na zona
rural do municipio de Dona Inés no estado da Paraiba, ndo é diferente, sdo as mulheres
as protagonistas das lutas coletivas, desde as movimentagdes pelo autorreconhecimento
como ‘“comunidade remanescentes de quilombos” até o nosso tempo presente. Assim
sendo, neste trabalho investigamos as trajetdrias coletivas das mulheres da Comunidade
Quilombola Cruz da Menina, especificamente do nucleo familiar Silva, que s&o
participantes assiduas da Associacdo da Comunidade dos Remanescentes de Quilombos
Cruz da Menina (ACRQCM) e/ou compdem o corpo organizacional da instituicdo como
liderangas. Por meio da metodologia da Histéria de Vida como uma escuta
comprometida, engajada e participativa (SILVA, et. at.) (2005), buscamos investigar
como as mulheres quilombolas de Cruz da Menina vem lutando na contemporaneidade
pelos direitos historicamente negados a populacdo negra. Com isso, temos como recorte
temporal 0 ano de 2005 que marca o inicio das mobiliza¢cdes femininas na construcdo da
identidade quilombola a partir de um trabalho de memdria das nossas interlocutoras até
0 momento presente. Posto isto, esta pesquisa se aproxima do campo de estudos das
Histdérias das Mulheres, através de um ponto de vista feminista negro (COLLINS,
2019), no qual nossas interlocutoras serdo o eixo central das analises perpassadas pelo
aparato tedrico da interseccionalidade (AKOTIRENE, 2019).

Palavras-Chave: Historia das Mulheres, Mulheres Quilombolas, Feminismos Negros,

Interseccionalidade, Cruz da Menina.



ABSTRACT

At the present time, quilombola women have been standing out in a collective fight for
their rights and denouncing racism, sexism and the fight for land undertaken in their
trajectories. In the territory of Cruz da Menina, located in the rural area of the
municipality of Dona Inés in the state of Paraiba, it is no different, women are the
protagonists of collective struggles, from the movements for self-recognition as a
“quilombo remnant community” until our time. gift. Therefore, in this work we
investigated the collective trajectories of women from the Quilombola Cruz da Menina
Community, specifically from the Silva family nucleus, who are regular participants in
the Association of the Community of Remnants of Quilombos Cruz da Menina
(ACRQCM) and/or make up the organizational body of the institution as leaders.
Through the Life History methodology as a committed, engaged and participatory
listening (SILVA, et. at.) (2005), we seek to investigate how quilombola women from
Cruz da Menina have been fighting in contemporary times for the rights historically
denied to the black population. With this, we have the year 2005 as a time frame, which
marks the beginning of female mobilizations in the construction of quilombola identity
based on memory work by our interlocutors until the present moment. That said, this
research approaches the field of study of Women's Stories, through a black feminist
point of view (COLLINS, 2019), in which our interlocutors will be the central axis of
the analyzes permeated by the theoretical apparatus of intersectionality (AKOTIRENE,
2019).

Keywords: History of Women, Quilombola Women, Black Feminisms,

Intersectionality, Cruz da Menina.
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INTRODUCAO

[...]JEles mentiram, ndo existe separagdo entre vida e escrita
[...]Jescrevam com seus olhos como pintoras, com seus ouvidos como
musicas, com seus pés como dancarinas. Vocés sédo as profetisas com
penas e tochas. Escrevam com suas linguas de fogo. Nao deixem que
a caneta Ihes afugente de vocés mesmas. N&o deixem a tinta coagular
em suas canetas. Ndo deixem o censor apagar as centelhas, nem
mordacas abafar suas vozes. Ponham suas tripas no papel.

ANZALDUA, 2000.

A epigrafe acima € da chicana Gloria Anzaldia no texto “Falando em Linguas:
uma carta para as mulheres escritoras do terceiro mundo” (2000), onde expde o ato
quase mistico que € o processo de materializar no papel o que nos negras sentimos. A
autora ainda argumenta como essa acgao € organica, parte das nossas visceras, do nosso
mais infero interior. Logo, ndo temos como separar 0 nosso lugar social da nossa escrita
e nem deixarmos de lado a tentativa de expressar as dores e as resisténcias tragadas nas
nossas trajetorias.

Partindo da proposta da escrita organica, a principio, cabe relembrar um pouco
da minha trajetoria académica. Desde que adentrei ao curso em licenciatura plena em
Histdria, pela Universidade Estadual da Paraiba (UEPB), fui me engajando e me
aproximando de tematicas relacionadas ao continente africano, negritudes, historia e
cultura afro-brasileira que encaminharam a construcdo da minha identidade como
mulher negra de pele clara.

No entanto, a consolidacdo da minha identidade veio a partir do meu encontro
com os escritos da historiadora, antropologa, feminista negra Leélia de Almeida
Gonzalez, que desembocou no meu trabalho de conclusio de curso?. Lélia Gonzalez que
infelizmente ndo se encontra mais em vida, mas estd ancestralmente com todas nos,
escritoras, feministas negras. Esse encontro trouxe o processo do me reconhecer
enquanto negra, pois, “[...] ndo nascemos negros, nos tornamos negros [...] ¢ uma
conquista 0 torna-se negro [...] ¢ uma questdo de conquista da propria identidade”
(GONZALEZ, 2020, p. 234). O processo ndo é simples, nem belo, ao contrario, é
doloroso e dificil, mas é libertador, é quando escolhemos saudar nossas ancestrais e

amar €Sse N0SSo corpo ancestral.

! “Quem tem medo de Lélia Gonzalez?”, orientado pela profa. Dra. Susel Oliveira da Rosa, 2021.
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Também é importante relembrar o caminho que se conectou com as trajetorias
das mulheres de Cruz da Menina. Foi por meio do projeto de extensdo universitaria
intitulado: “Trajetorias de Mulheres Negras, Indigenas e Afro-Indigenas da Paraiba™?,
no qual fui monitora bolsista, nesse interim, entrevistei a lideranca quilombola Bianca
Cristina da Silva Gregorio, atualmente com 40 anos®, graduada em Letras pela
Universidade Estadual da Paraiba (UEPB), presidenta da Associacdo da Comunidade
dos Remanescentes de Quilombos Cruz da Menina (ACRQCM). Também € a
presidenta da Coordenacdo Estadual das Comunidades Negras Quilombolas da Paraiba
(CENEQ), integra a Coordenacdo Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas (CONAQ), o coletivo de mulheres da CONAQ, além de compor
diversos conselhos municipais e estaduais da Paraiba.

Primordialmente, irei apresentar rapidamente o territorio de Cruz da Menina. A
Comunidade Quilombola Cruz da Menina esta localizada na regido rural do municipio
de Dona Inés, pertencente a regido imediata da cidade de Guarabira, na microrregido do
Curimatali Oriental e na mesorregido do Agreste Paraibano®. Cruz da menina foi
certificada como “Comunidade Remanescente de Quilombos” no ano de 2008 pela
Fundacdo Cultural Palmares, desde entdo, as mulheres negras e quilombolas do nucleo
familiar Silva vem lutando pela titulacdo do territorio que hoje tem 101 familias
territorializadas (SILVA, 2022).

E importante destacar que a lideranca em questio possui um elo de afetividade
na minha trajetoria, ja que esteve como gestora e secretaria das escolas do municipio de
Dona Inés durante a minha passagem no ensino fundamental e no ensino médio.
Contudo, algo que marcou esse momento de escuta, foi observar que ndo conhecia a
trajetdria de vida da lideranca Bianca Cristina e nem das suas companheiras das lutas
coletivas, havendo um silenciamento histérico dentro do proprio municipio.

Este episodio instigou a desenvolver o projeto sobre as suas trajetorias e
delimitar como objetivo historiografico, entender como vem se sucedendo as
movimentacGes das mulheres quilombolas do Quilombo de Cruz da Menina na luta

pelos seus direitos que sdo historicamente negados pelo Estado brasileiro.

2 O projeto de extensdo foi desenvolvido no departamento de Histéria do Centro de Humanidades,
localizado no Campus III, na cidade de Guarabira-PB, da Universidade Estadual da Paraiba (UEPB).
Coordenado pelas Professoras Doutoras Joedna Reis de Meneses e Susel Oliveira da Rosa. Contou com a
participacdo de graduandos/as dos diversos cursos do Campus e teve por objetivo levantar e pesquisar as
trajetorias de Mulheres Negras, Indigenas e Afro-Indigenas da Paraiba e criar materiais didaticos para
serem utilizados no ensino de Historia.

3 Todas as idades das nossas interlocutoras se referem a0 momento das entrevistas.

4 Panorama do municipio de Dona Inés https://cidades.ibge.gov.br/brasil/pb/dona-ines/panorama acessado
no dia 20 de setembro de 2023 as 09:17.
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Além disso, durante o desenvolvimento do projeto de pesquisa, ao fazer
levantamento bibliografico em bases de dados académicas disponiveis na internet,
encontrei poucas pesquisas sobre o territorio de Cruz da Menina. Em sua maioria,
voltadas para educacdo, direitos ou questdes agrarias que sdo significativas, porém, nao
visibilizavam as mulheres. SO depois da aprovagdo no programa de po6s-graduacdo em
Historia (PGH), na Universidade Federal Rural de Pernambuco (UFRPE) e, ainda no
inicio da pesquisa, conheci a monografia de Maria Silva (2019), sobre a construcéo da
territorialidade de Cruz da menina, na qual a pesquisadora parte da pesquisa documental
em sites institucionais como do Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agréria
(INCRA) e do Colégio Agricola Vidal de Negreiros (CAVN), o trabalho de campo e as
entrevistas semiestruturadas, observamos assim, que nesta pesquisa autora discute a
presenca feminina na formacdo da territorialidade de Cruz da Menina.

Recentemente Maria Silva (2022) também trouxe para a cena académica a luta
das mulheres de Cruz da Menina pela terra na sua dissertacdo de mestrado, utilizando as
mesmas fontes anteriores e com o diferencial de partir da perspectiva dos direitos
humanos, pelo programa de Pds Graduagdo em Direitos Humanos, Cidadania e Politicas
Pablicas (PPGDH) da Universidade Federal da Paraiba (UFPB), a pesquisadora
observou que o Estado ndo tem cumprido com os direitos territoriais dos quilombolas e
muito menos das demais politicas publicas que asseguram a reproducdo fisica e cultural
da comunidade em questdo. Esses trabalhos sdo importantes referéncias bibliograficas
que nos ajudaram a tecer as trajetorias coletivas das mulheres de Cruz da Menina.

Ainda sobre a entrevista realizada na extensao, surgiu-me a seguinte inquietacao:
como foi e ainda é construida a identidade negra e quilombola? Tendo em vista tal
reflexdo, aqui busco entender toda a complexidade que é a construcdo destas duas
intersecOes que ultrapassam as mulheres de Cruz da Menina.

Para tanto, frisamos as analises realizadas pelas autoras Neusa Souza (1983) e
Lélia Gonzalez (2020), acerca da fluidez do tornar-se negra, ja que ndo nascemos
negros mas tornamo-nos a partir da experiéncia vivida. Nesse sentido, a identidade
negra € socialmente construida pela pessoa negra, através das “[...] dimensdes
histéricas, sociais, culturais, politicas e psicoldgicas” afirma Nilma Lino Gomes (2019,
p.138) do mesmo jeito observamos ser constituida a identidade quilombola.

Isto posto argumentamos que € possivel se constituir e assumir com uma nova
identidade, que antes ndo fazia parte da autoafirmagdo de uma pessoa ou comunidade,
como foi o caso da identidade quilombola no territério negro em questdo. E bom

ressaltar, que em Cruz da Menina vemos uma correlacdo direta entre assumir-se como
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negra/o para se aceitar como quilombola, desse modo, as pessoas que inicialmente nao
se reconheciam como negras também rejeitaram a identidade quilombola,
aprofundaremos mais essa questdo na analise da memoria do autorreconhecimento.

E visto ainda que as identidades de nds mulheres negras brasileiras, sio postas
por meio de um dos elementos utilizados pela colonizacdo: a colonialidade do poder,
que tem como caracteristica ser um poder mundial do capitalismo colonial e moderno
(QUIJANO, 2009). Esse poder se sustenta por meio da imposi¢do de uma classificacao
racial/étnica da populagdo do mundo e opera em cada um dos “[...] planos, meios e
dimensfes, materiais e subjetivos, da existéncia social quotidiana e da escala societal
[...]” (QUIJANO, p. 73, 2009).

Indo mais profundamente na analise sobre a colonialidade do poder e levantando
em seu estudo a colonialidade do género, Maria Lugones (2014), compreende que essas
identidades formuladas pela colonialidade do poder formularam uma hierarquia
dicotdmica entre o humano e o ndo humano que foi central da modernidade colonial.
Mas porque essa hierarquizacdo se constitui tdo importante? Porque ela foi imposta
sobre as pessoas colonizadas a servico do homem ocidental. Definindo assim 0s povos
indigenas e as pessoas vindas de Africa como escravizadas em “espécies ndo humanas -
como animais, incontrolavelmente sexuais e selvagens” o que “tornou os colonizados
menos que seres humanos” (LUGONES, 2014).

Assim, ao desumanizar 0S Nn0ssos ancestrais negros, por exemplo, o poder
mundial do capitalismo colonial e moderno buscou “justificar” as atrocidades feitas com
eles/elas, transformando-os como selvagens mais proximos dos “animais” do que dos
humanos. Um caso que marca essa classificacdo e desumanizacdo dos corpos negros é
observada no racismo e sexismo vivenciado pela Saartjie Baartmann que ficou
conhecida como a “Vénus Hotentote”, que foi “capturada” como um “animal” trancada
em uma jaula e exibida em espetaculos no continente europeu. Logo, essa forma de
desumanizacdo inserida pela colonialidade do poder indica uma possibilidade de
entendermos a rejeicdo da identidade negra®.

Essa questdo de rejeicdo X aceitacdo da identidade negra é umas das principais
tensdes entre nds negros. Para Nilma Lino Gomes (2019) esse processo tem relacédo
direta com a cultura e historia negra que foi marcada pela diaspora forcada para a

América. Nossos ancestrais eram livres e apesar de todas as disputas étnicas existentes

> Para mais detalhes acerca da desumanizagio inferida ao corpo da Saartjie Baartman ver Rago,
Margareth. O corpo exdtico, espetdculo da diferenga. Labrys, études féministes/estudos feministas,
janvier/juin 2008 — Janeiro/junho 2008.
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em Africa, ser negro era ser humano, porém, com a escravizagio, “o ser negro passou a
ser confundido com ser escravo, objeto e propriedade de outro. O seu corpo agora serve
para trabalhar e satisfazer os desejos e as necessidades do branco” (GOMES, 2019, p.
352).

Nesse mundo branco, como diz o psicanalista Frantz Fanon (2019), o ser negro é
constituido no lugar de outridade do branco, em contraposicéo, onde tudo que é bom €
branco e tudo que inferior é negro. E neste ensejo, que 0 sujeito negro ou negra é
forg¢ado a se identificar com o0 modelo dominante da branquitude “porque as imagens de
pessoas negras nao sao positivas” (KILOMBA, 2019, p. 154). Essa ¢ uma das maiores
violéncias infligidas pelo colonialismo e o racismo® em nds negros/as: a identificacdo
com o dito dominante que é o branco.

Antes de prosseguirmos com a discussdo sobre a construcdo subjetiva da
identidade negra, é preciso ressaltar o que entendemos como branquitude. Segundo a
pesquisadora negra Cida Bento (2022), a branquitude é um sistema de dominacéo e
privilégios exercido por um grupo sobre outro, aqui, especificamente da supremacia
branca sobre as pessoas negras.

Ainda de acordo com Bento (2022) esse sistema de poder da branquitude se
formou no processo de invasdo, quando os europeus, que eram brancos, foram criando
uma identidade comum que usou os africanos, negros, com principal contraste. Essa
relacdo disseminou o significado deles e dos outros através de projecdes, exclusdes,
negacdes e atos de repressdo. Vale, ainda, dizer que a perpetuacdo da branquitude no
tempo “[...] se deve a um pacto de cumplicidade ndo verbalizado entre pessoas brancas,
que visa manter seus privilégios[...]” (BENTO, 2022, p.15).

Ao se identificar com o branco, o negro rejeita a sua identificacdo com si
mesmo/a, com seus tracos herdados ancestralmente, com o tom da sua pele e deseja
incessantemente a brancura (FANON, 2019), nesse sentido no Brasil, analisa Neusa
Souza (1983):

[...] Nascer com a pele preta e/ou outros caracteres do tipo negroide e
compartilhar de uma mesma histéria de desenraizamento, escraviddo e
discriminacdo racial, ndo organizam, por si s6, uma identidade negra. [...] Ser
negro &, além disso, tomar consciéncia do processo ideolégico que, através de
um discurso mitico acerca de si, engendra uma estrutura de desconhecimento
que o aprisiona numa imagem alienada, na qual se reconhece [...] (SOUZA,
1983, p. 109-110).

® Compreendermos o racismo conforme definido pela psicanalista Grada Kilomba (2019) como um
discurso que funciona através de uma cadeia de palavras e imagens que se torna associativamente
equivalentes (p.157).
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Assim para a psicanalista Neusa Souza (1983), ser negro vai muito além de ter
um corpo com tragos negroides ou mesmo compartilhar uma historia em comum. E
principalmente, tomar consciéncia do processo ideoldgico engendrado pela branquitude
e sair desta alienacdo. E um vir a ser, é tornar-se negro/a, € romper com o desejo
impossivel de ser branco. Essa possibilidade de tornar-se negro é uma tarefa politica, é
em outras palavras romper com o modelo advindo dos pais ou da sociedade “que lhe
ensinaram a ser uma caricatura do branco” (SOUZA, 1983, p. 110-111).

Jé a identidade quilombola possuiu diversas significacdes ao longo da histéria do
Brasil. Inicialmente, o termo quilombo foi definido pelas legislacbes do periodo
colonial e imperial como “agrupamentos de fugitivos” (GOMES, 2016), uma definigdo
repressiva e estereotipada que ndo contemplava as organizacBes sociais a nivel
econémico, social e psicologico que se desenvolveram na busca por liberdade
(MOURA, 2002), nesse contexto, ser quilombola é ser fugitivo.

Mas e no momento presente o que é ser quilombola? E acima de tudo ser
sujeito/a de direitos constitucionais que foram conquistados mediantes as lutas e
reinvindicacOes por politicas reparatorias empreendidas pelos movimentos negros. O
direito em questdo € o artigo 68° dos Atos das Disposi¢des Constitucionais Transitorios
(ADCT), no qual foi inserido na Constitui¢cao de 1988 “no apagar das luzes e por meio
de fortes negociagdes dos/as parlamentares negros” (ARRUTI, 2006), analisamos que 0
ADCT determinava o direito coletivo das terras aos “Remanescentes de Quilombos™.

Como vemos o ADCT institui a nomenclatura “comunidade remanescente de
quilombos”, que inicialmente através do decreto 3.912/2001 do presidente da Republica
Fernando Henrique Cardoso procurava assegurar os titulos das terras aos quilombos que
tivesse sua formagdo de escravizados/as fugidos/as de 1888 a 1988’
Consequentemente, esse marco temporal ndo deu conta das diversas experiéncias negras

existentes e que possuiam formacdes resultantes de doagbes, compras e ocupacOes

’Regulamenta as disposicdes relativas ao processo administrativo para identificagio dos remanescentes
das comunidades dos quilombos e para o reconhecimento, a delimitacdo, a demarcaco, a titulacdo e o
registro imobiliario das terras por eles ocupadas. O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso das
atribuicdes que Ihe confere o art. 84, inciso IV, da Constitui¢do, e tendo em vista o dispositivo no art. 14,
inciso IV, alinea “c”, da Lei n* 9.649, de 27 de maio de 1998, ¢ no art. 2°, inciso III e parégrafo Unico, da
Lei n° 7.668, de 22 de agosto de 1988. DECRETA: Art. 1°2 Compete a Fundagdo Cultural Palmares - FCP
iniciar, dar seguimento e concluir o processo administrativo de identificagdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos, bem como de reconhecimento, delimitacdo, demarcacéo, titulacdo e registro
imobiliario das terras por eles ocupadas. Paragrafo Gnico. Para efeito do disposto no caput, somente
pode ser reconhecida a propriedade sobre terras que: | - eram ocupadas por quilombos em 1888; e Il -
estavam ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos em 5 de outubro de 1988.
Disponivel em: D3912 (planalto.gov.br). acesso 12/04/2024 as 10:52.
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(YABETA, GOMES, 2013). E por isto, que o artigo ndo cessou os conflitos agrarios
que estavam acontecendo com as comunidades negras rurais.

J& em 2003, foi instaurado o decreto 4.887, que incorporou a convengdo 169 da
Organizacao Internacional do Trabalho (OIT), sobre Povos Indigenas e Tribais, que traz
em seu texto os critérios de autoatribuicdo. Esse evento como os demais foi por meio de
disputas sociais, juridicas e constitucionais empreendidas pelos movimentos negros e a
organizacdo de um movimento quilombola (SILVA, 2022). Postas essas questfes, a
categoria “comunidade remanescente de quilombo”, “[...] representa uma forga social
relevante no meio rural brasileiro, dando nova traducéo aquilo que era conhecido como
comunidades negras rurais (mais ao centro, sul e sudeste do pais) e terras de pretos
(mais ao norte e nordeste)” (ARRUTI, 2006, p. 26).

Salienta-se também o que evidenciou a historiadora e psicanalista Mariléa de
Almeida (2018), na sua tese de doutorado, que destaco ser nossa principal inspiracéo.
Almeida (2018) utilizou fontes cartoriais, textos juridicos, entrevistas, filmes,
documentarios, sites institucionais disponiveis na internet e relatorios antropoldgicos
das comunidades quilombolas do Rio de Janeiro para demonstrar a emergéncia de um
novo sujeito/a de direitos que sao os/as “remanescentes de quilombos”. A partir desta
emergéncia, se aflora uma documentacgéo que esta atrelada a memdria e essa memoria é
comumente passada pelas mulheres durante as suas pesquisas. Com isto, temos um
desenvolvimento de uma feminizacdo do conceito quilombo definindo assim um devir
quilomba.

O devir quilomba evoca as condi¢des historicas em que fazem produzir a
feminizac@o do conceito quilombo, possibilitando assim, a visibilidade contemporanea
das mulheres quilombolas nas lutas coletivas pela terra. O devir quilomba “diz respeito
a necessidade de construirmos um vir a ser que se ople a naturalizacdo do modelo
masculinista de fazer politica e de viver orientado por violéncia, individualismo e
competicdo” (ALMEIDA, 2022, p. 30).

Devir quilomba é observado na organizacdo da luta coletiva pela terra e outras
formas de opressao empreendidas pelas mulheres quilombolas na contemporaneidade, a
exemplo temos o coletivo de mulheres da CONAQ que tem como lema “quando uma
mulher quilombola tomba, o quilombo se levanta com ela”, compreendendo como ¢
importante a participacdo feminina nos quilombos. Foi fruto dessa organizacédo o livro
“Mulheres quilombolas: territdrios de existéncias negras femininas” (2020), que teve
como organizadora a intelectual quilombola Selma dos Santos Dealdina. Ainda é

possivel ver, que ao longo de todo o livro sdo expostos artigos escritos em primeira
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pessoa. Ou seja, as mulheres quilombolas de diversos territorios brasileiros, contaram as
suas trajetorias envolvidas nas questdes de género, raca, classe etc.

Vale enfatizar ainda que essas movimentagdes femininas ndo estdo acontecendo
somente a nivel nacional. Karoline Monteiro (2013), ao pesquisar as mulheres
quilombolas de 17 comunidades rurais e urbanas da Paraiba, dentre elas a Comunidade
Remanescente de Quilombos Cruz da menina, que a autora ndo chegou no ponto que
pretendermos chegar nesta pesquisa. Observou por meio do uso de entrevistas abertas e
semiestruturadas, coleta de dados de campo, aplicacdo de questionarios fechados e 0s
relatorios antropologicos para concluir que as mulheres quilombolas da Paraiba “lutam
no territorio e para o territorio”. Elas que estdo atentas as questdes de género, e dos
papéis machistas passados ha geracoes pela légica camponesa.

Fica evidente para Monteiro (2013) que na maioria dos territorios quilombolas
paraibanos, as mulheres iniciaram um processo de ocupacao de poder, rompendo assim
com a logica paternalista e machista que permanecem as divisdes sexuais do trabalho na
sociedade capitalista e refletiam nos seus territorios. Como levantou a autora, as
mulheres quilombolas foram as principais articuladoras a se engajarem no processo de
autorreconhecimento como quilombolas e sdo essas mulheres que em sua maioria
assumem as posicdes de liderancas das associacoes.

Retomando a discussdo sobre as identidades, é possivel recordar que uma das
caracteristicas da construcdo de uma identidade étnica, segundo Poutignat e Streiff-
Fenart (1998) ¢ possuir “[...] um grupo de membros que se identifica e ¢ identificavel
por outros como se constituissem uma categoria diferenciavel de outras categorias do
mesmo grupo.” (POUTIGNAT, STREIFF-FENART, 1988, p.190). Logo, as identidades
ndo se definem de maneira puramente enddgena, através da transmissdo de uma
esséncia, ao contrério, a identidade étnica se constitui na relacdo entre a categorizacdo
pelos ndo membros.

Essa reflexdo de Poutignat e Streiff-Fenart (1998) se relaciona com a narrativa
exposta por Bianca Cristina na entrevista para o projeto de extensdo anteriormente
citado. A lideranca ressaltou que no ano de 2005, foi criado o grupo de danca afro
Oxumaré, pela secretaria de educacdo e cultura do municipio de Dona Inés, com o
objetivo de evidenciar caracteristicas da cultura afro-brasileira presentes na
comunidade. O grupo de danca era composto majoritariamente por mulheres, que
iniciaram apresentacGes tanto em Cruz da Menina, quanto nos demais sitios do
municipio. Através dessas apresentagdes, as pessoas comegaram a observar que 0 grupo

de danca das mulheres de Cruz da Menina se diferenciava dos demais grupos.
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Assim sendo, podemos notar que houve um processo de definicdo por outros
grupos sociais que a comunidade negra rural era um grupo especifico. Evento este que
juntamente com a perda constante da terra, fez com que a lideranga Bianca Cristina,
opta-se em seguir o caminho quilombola (FIGUEREDO, 2012) e construir em conjunto
com as suas companheiras de luta a autoatribuicdo do grupo como quilombola, ja que na
comunidade existe a partilha de uma histéria em comum, lagos de parentescos e uma
jornada de ocupacao coletiva do territorio.

Como sabemos, desde 1988, as lutas das comunidades remanescentes de
quilombos se intensificam na busca pela regularizacdo fundiaria das terras que ocupam
h& geracBes e para conseguir esse direito é preciso uma longa jornada burocrética.
Segundo a historiadora Daniela Yabeta (2015), para alcancar o direito territorial, o
primeiro passo € a certificacdo, onde a comunidade precisa ter uma associacéao,
apresentar sua ata e anexar um breve relato da histéria comum da comunidade, apos a
analise destes dados serd emitida uma certidao de autodeclaragdo como remanescente de
quilombo. Tivemos acesso ao processo de certificacdo da Comunidade Quilombola
Cruz da Menina, por meio de uma solicitacdo encaminhada a Fundacdo Cultural
Palmares, em que a instituicdo mencionada nos encaminhou os documentos via e-mail.

Dando continuidade a comunidade entrard com um processo administrativo pela
titulacdo do territorio no Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria
(INCRA). Apoés esse procedimento, o principal passo é a elaboracdo do Relatorio
Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID) pelo INCRA. O relatorio objetiva
conhecer o territério quilombola e sua situacdo fundiaria.

De acordo com a antropdloga do servico quilombola do INCRA
superintendéncia da Paraiba Fernanda Lucchesi®, o processo de titulagio da
Comunidade Quilombola Cruz da Menina ainda se encontra nesta fase. Uma vez que o
relatorio antropoldgico ainda nao foi iniciado.

Ap0s a aprovacdo do relatorio pela regional do INCRA, o relatorio devera ser
encaminhado a diversos érgdos publicos para analise. Caso ndo tenha contestacdo, o
RTID serd publicado no Diario Oficial da Unidade Federativa. O INCRA também
notificara os ocupantes do territério reivindicado pelos/as quilombolas, caso ndo haja
novamente contestacdo o0 INCRA reconhece e declara os limites do territdrio

quilombola e finalmente chega 0 momento da titulacdo.

8 Como nio havia nenhuma informagao do estagio atual do processo administrativo de Cruz da Menina
no site do INCRA- PB, entramos em contato via e-mail da institui¢do e a antropdloga responsavel nos
especificou em qual fase estava o processo.
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Porém, como ressalta Yabeta (2014), esses procedimentos podem mudar caso as
terras incidam em oOrgdos publicos, por exemplo. O caminho até a regularizacdo
fundiéria perpassa uma morosidade do Estado que envolve diretamente o que nomeia
Mariléa de Almeida (2018) como governamentalidade racista. A governamentalidade
racista sdo as préaticas engendradas pelo Estado brasileiro de governar os territorios
quilombolas contemporaneos, que se expressam principalmente na excessiva
burocratizagéo, dificultando o acesso ao direito territorial (ALMEIDA, 2018, p. 28-29).

Salienta-se, que todas as comunidades tradicionais como as comunidades
indigenas, ribeirinhas, caicaras, dentre outras, vem lutando pelo direito ao territorio.
Neste trabalho, nos atentaremos, exclusivamente as comunidades quilombolas. Todavia,
vale refletir, qual é a raiz desses conflitos pela terra, para a historiadora Méarcia Motta
(2004), ha uma injusta concentracdo fundiaria no Brasil, ficando grandes concentragdes
de propriedades nas maos de fazendeiros, que ficou conhecido como latifindio. E essa
forma de apropriagdo das terras no pais se deriva desde a sua invaséo até os dias atuais,
inclusive, para Motta (2004), a Lei de Terras de 1850 foi s6 para assegurar 0s interesses
de grandes proprietarios e constitui-se “[...]Jcomo um marco importante no processo de
apropriacao capitalista no Brasil [...]” (MOTTA, 2007, p. 17).

Prosseguindo, outro conceito que nos ajuda a analisar a relacdo do governo e a
populacdo negra é o dispositivo da racialidade, proposto pela filésofa Sueli Carneiro
(2005) como “[...] uma ferramenta tedrica para a apreensdo das relagdes de forga
implicadas no dominio da racialidade no Brasil [...]” (CARNEIRO, 2005, p. 30).
Através desta analise, Sueli Carneiro nos mostra pontos cruciais para este trabalho, o
genocidio descarado da populacdo negra desde a vinda forcada para a territorialidade de
Abya Yala®, aos dias atuais com o assassinato continuo da populagio negra, através do
Estado como, por exemplo, a policia, 0 encarceramento em massa ou a negacao de
direitos basicos como moradia, alimentacdo e educacao.

Educacdo que esta diretamente ligada a outro conceito trazido por Sueli Carneiro
(2005): o epistemicidio. O epistemicidio trata da negacdo da educacdo para a populacao
negra e principalmente pobre e periférica levando a um apagamento sistematico de

conhecimentos produzidos por negros/as ou mesmo a histéria sobre nos.

° Abya Yala é um resgate ancestral dos movimentos feministas indigenas do continente americano, para
renomear a regido territorial com um nome que existia antes das invasdes europeias, ja que América
deriva de Américo Vespucio. Ver mais em: https://www.abracocultural.com.br/criacao-america-latina-
abya-yala/.
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Tendo em vista tais questdes, nos aproximamos do campo de estudo Histdrias
das Mulheres. A historiografia que trata do campo de estudo das Histdria das mulheres
vem crescendo positivamente nas Ultimas décadas. E se constituiu como um campo que
questionava a auséncia das mulheres brancas, negras, pobres, indigenas, nos livros de
Historia. J& que a Histdria que se consagra enquanto ciéncia no século XIX foi uma
escrita destinada aos “grandes homens” e aos “grandes feitos”. Sendo “[...] um corpus
mutilado, pois dele estiveram ausentes as mulheres, as criangas, 0s pobres, os loucos,
todos aqueles que ndo faziam parte da casta dos homens que contam e merecem ser
contados [...]” (ALBUQUERQUE JR, 2019, p. 40).

Como sabemos, 0 campo de estudo é recente, e estd diretamente ligado as
campanhas feministas no século XX, sendo um feminismo branco, classe média e alta,
que lutava pelo direito de ocupar espagos de trabalho e voto. E a partir destas
movimentagoes, que estas mulheres brancas se tornaram “dignas” de finalmente
aparecerem na historiografia, ou mesmo adentrarem as universidades e pesquisarem
sobre “mulheres”, criando assim o campo de estudo Historia das Mulheres. (SCOTT,
2019).

A vista disso, nesta pesquisa, adentramos uma das perspectivas atuais das
historias das mulheres, que é o campo dos feminismos negros. O pensamento feminista
negro € de acordo com a intelectual estadunidense e feminista negra Patricia Hill
Collins (2019) autora do livro “Pensamento Feminista Negro” uma epistemologia que
tem no seu cerne uma teoria social critica, sendo uma forma especializada de
pensamento, que reflete temas distintos presentes nas experiéncias das afro-americanas
como trabalho, familia, politica sexual, maternidade e ativismo politico “baseando-se
em paradigmas que enfatizam a importancia de opressdes interseccionais na modelagem
da matriz de dominacao estadunidense” (COLLINS, 2019, p. 401).

Nesta visdo, nds negras produzimos de um ponto de vista (COLLINS, 2019),
que compreende a nossa experiéncia de sermos negras e escrevemos sobre outras
mulheres negras, assim as nossas interlocutoras serdo apresentadas como personagens
centrais das andlises perpassadas pelo aparato conceitual da interseccionalidade.

Vale destacar aqui que o conceito interseccionalidade foi cunhado pela jurista
estadunidense Kimberlé Crenshaw (2002), sobre este quesito, a autora percebeu que
havia uma universalizacdo nas analises perpassadas pelos direitos humanos, tendo em
vista que “fundamentava-se firmemente nas experiéncias dos homens” (CRENSHAW,
2002, p. 172), e ndo contemplavam outras experiéncias, assim a jurista define o conceito

interseccionalidade como um:
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[...] Problema que busca capturar as consequéncias estruturais e dindmicas da
interacdo entre dois ou mais eixos da subordinacdo. Ela trata especificamente
da forma pela qual o racismo, o patriarcalismo, a opresséo de classe e outros
sistemas discriminatérios criam desigualdades basicas que estruturam as
posicBes relativas de mulheres, ragas, etnias, classes e outras[...] tais
sistemas, frequentemente se sobrepdem e se cruzam, criando interseccBes
complexas nas quais dois, trés ou quatro eixos se entrecruzam. As mulheres
racializadas frequentemente estdo posicionadas em um espaco onde o
racismo ou a xenofobia, a classe e o género se encontram [...] (CRENSHAW,
2002, p. 177)

Conforme Crenshaw (2002), o conceito busca refletir as diversas identidades que
ultrapassam a vida de diferentes grupos sociais, mas especificamente as mulheres
racializadas. E é por isto que a interseccionalidade vem se tornando uma importante
ferramenta analitica utilizada pelos movimentos feministas negros, que desde 0s seus
primordios questionavam a categoria mulher de forma universalizante, empreendidas
pelas feministas brancas.

Se por um lado o conceito interseccionalidade vem sendo utilizado como uma
importante ferramenta analitica, pelo outro vem sofrendo um processo de esvaziamento
politico. Usa-se interseccionalidade em diversas discussdes, nas quais muita das vezes
ndo situa a raca e isso € bem problematico. Pois a ragca € uma categoria imprescindivel
na abordagem da interseccionalidade afirma Carla Akotirene (2019). Desse modo, 0
conceito hora em questdo, sera utilizado em nossa dissertacdo para refletirmos a raca,
classe, género e a negacao do direito a terra que ultrapassam as vidas das mulheres de
Cruz da Menina.

E consideravel pontuar ainda, que aqui no Brasil o conceito interseccionalidade
foi apresentado pela intelectual organica negra Carla Akotirene (2019) que expde a
necessidade de evidenciarmos as nossas mais velhas que ja questionavam as exclusfes
de raca, classe e género a partir da sua experiéncia vivida, muito antes da formulacdo do
conceito pela Kimberlé Crenshaw, a exemplo temos a Lélia Gonzalez; Sueli Carneiro;
Beatriz Nascimento; Luiza Bairros, dentro outras.

Inclusive, ao fazer uma analise de um ponto de vista teérico, a feminista negra
brasileira Angela Figueiredo (2020) pontua que houve um constante didlogo do
feminismo negro brasileiro com o afro-americano. Mesmo que as editoras brasileiras so
iniciaram a traducdo e publicacdo da contribuicdo das feministas negras estadunidense
nos ultimos anos, Angela Figueiredo (2020) observou que ja em 1995 Luiza Bairros no

texto “Nossos feminismos revisitados” propde uma articulagdo entre as nossas

experiéncias e a perspectiva apresentada pela intelectual negra Patricia Hill Collins.
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E importante ponderar ainda, que o conceito interseccionalidade, conforme
aponta Akotirene (2019) é um conceito que exige uma orientacdo geopolitica, pois
intelectuais estadunidenses vivem sob a supremacia-imperialista de publicacdo, difusdo
e traducdo do conhecimento formulado 14 nos Estados Unidos para o resto do mundo.
Por outro lado, antes das feministas negras serem estadunidenses, elas sdo negras e
“refletem experiéncias pos-coloniais nas aguas atlanticas como nés, suas irmas de
barco, noutra América” (AKOTIRENE, 2019, p.32).

Outras feministas negras também vém se dedicando ao estudo e aplicacdo do
conceito interseccionalidade, como exemplo temos a ja citada Patricia Hill Collins e
Sirma Bilge (2021) que publicaram juntas o livro “Interseccionalidade”, no qual
levantaram diversas questdes tedricas metodoldgicas sobre o conceito. O que mais nos
chama a atencdo foi a andlise proposta pelas autoras da contribuicdo da
interseccionalidade para um entendimento das identidades individuais como
“Interseccionais e performativas” e estas identidades “se aplicam diferentemente de um
contexto social para outro e estes contextos sociais sdo moldados pelas relacbes de
poder interseccionais” (COLLINS, BILGE, 2021, p. 211).

13

Sendo assim, uma pessoa ndao precisa mais questionar “sou negra?”’, “sou
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mulher?”, “sou quilombola?”, sdo “simultaneamente” “mulher, negra e quilombola”,

por exemplo. Com isto, a:

[...] interseccionalidade fez contribui¢Bes importantes para reconceitualizar a
identidade e a subjetividade individuais [...] identidades interseccionais que
podem se realizar diferentemente de um cenario para outro tem servido como
um espaco de empoderamento individual[...]” (COLLINS, BILGE, 2021, p.
211).

Reforcando que a interseccionalidade pode contribuir em diferentes contextos
para a formulacédo de espacos de empoderamentos individuais, isto nos chama a atencéo,
pois analisamos a relacdo entre o tornar-se quilombola e as relagdes de empoderamentos
vivenciadas de formas individuais e coletivas em Cruz da Menina. Todavia, cabem
algumas reflexdes sobre o conceito de empoderamento. O conceito empoderamento foi
formulado por Julian Rappaport ao resumir o campo emergente da psicologia
comunitaria na década de 70, do século passado.

A psicologia comunitaria “enquadra amplas perspectivas historicas,
disciplinares, intelectuais e politicas” e o empoderamento nao foi citado nesta primeira
apresentacdo, mas foi assim interpretado pela sociedade cientifica. Posteriormente,

Rappaport (2011) insere nos seus estudos o conceito em si de empoderamento como
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sendo “[...] uma constru¢do que ¢é, na sua esséncia comunitdria, organizacional e
contextual” (RAPPAPORT, 2011, p. 235) que busca uma mudanga social com o
compromisso da formulagdo de uma justica social para grupos oprimidos.

E importante ressaltar que nesta pesquisa seguimos a perspectiva do
empoderamento ressignificado pelo feminismo negro e evidenciado pela Joice Berth
(2019) como formulac@es estratégicas de enfrentamento ao sistema racista e criacdes de
redes de solidariedade politicas na luta contra o sistema de opressdo (BERTH, 2019, p.
59).

A titulo de exemplo, a autora nos traz a Irmandade da Nossa Senhora da Boa
Morte que teve um importante papel social enquanto terreiro tracando estratégias para a
manuten¢do das religides afro-brasileiras e a Tia Ciata uma mulher negra/preta que
desenvolveu agdes na sua comunidade, protegendo, fortalecendo e criando um espaco
resisténcia cultural e religiosa afro-brasileira que veio a ficar conhecido como “Pequena
Africa” no Rio de Janeiro (BERTH, 2019, p. 61-62).

Joice Berth (2019) também pontua a relacédo entre a estética e 0 empoderamento,
para a pesquisadora os cabelos s&o um primeiro elemento necessario para dar inicio aos
processos de empoderamento juntamente com aceitacdo dos tracos fenotipicos como o
rosto, corpo e a cor da pele. Pois ao aceitarmos 0s nossos cabelos naturais como
ancestralidades africanas, que foram marginalizados desde o inicio das invasdes
europeias e classificados como “ruins” que remetiam ao “selvagem” e que precisariam
ser alisados pelos produtos das industrias europeias (KILOMBA, 2019), estamos
fortalecendo uma luta coletiva.

E neste ensejo que o cabelo afro, ndo é s6 um fio, é também um signo de
identificacdo e valorizacdo da cultura afro-brasileira, que se recria em penteados, cortes
e 0s mais diversos tipos de trancas (GOMES, 2019). Com esta compreensdo da
importancia do cabelo afro nos processos de empoderamento, fizemos uso de
fotografias cedidas por nossas interlocutoras, a fim de investigar a relagdo com 0s seus
cabelos durante o processo de tornar-se quilombola.

Entendemos as fotografias através do ponto de vista da historiadora Ana Maria
Maud (2008), como fontes que presentificam um passado, nas quais transmitem a
historia social das sujeitas envolvidas. Para as analises das fotografias Maud (2008)
evoca a necessidade da interdisciplinaridade. Desta maneira, fizemos uso da histéria e
da semidtica nas andlises das fotografias, além do uso das fontes orais para

examinarmos de uma forma comparativa.
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Além das andlises das fotografias, também investigamos documetos
institucionais, tal como: o processo de certificagdo da Comunidade Remanescentes de
Quilombos Cruz da Menina da Fundacdo Cultural Palmares e o Relatério de
Responsabilidade Social: Levantamento Fundiario do Territério Tradicional
Quilombola de Cruz da Menina da Universidade Federal da Paraiba (UFPB).

E como fontes principais, utilizamos os relatos orais, atraves da Metodologia da
Historia de Vida, que ja foi pensada e utilizada por uma das nossas mais velhas, a Neusa
Souza (1983) no livro “Tornar-se negro: Ou as vicissitudes da identidade do negro
brasileiro em ascensdo social”. De acordo com Aline Silva, Carolyne Barros, Maria
Nogueira e Vanessa Barros (2007) a metodologia da Histéria de Vida, esta inserida nas
metodologias qualitativas e abordagens biograficas. Surgiu na Escola de Chicago e
articula a histdria individual e a historia coletiva, fazendo uma ponte entre a trajetdria
individual e a trajetoria social (SILVA et. al., 2007, p. 25).

A metodologia se desenvolveu em cinco etapas. A primeira etapa foi a
identificacdo dos critérios de incluséo e exclusdo, a vista disto, definimos que nos
limitariamos a coleta de fontes orais de mulheres, ja que nosso intuito € contar as
trajetdrias femininas. Para tanto, mobilizamos e nos aproximamos de seis interlocutoras,
a fim de criar um vinculo de confianca, que é base principal para a metodologia em
questéo.

No entanto, uma das interlocutoras ao ler o termo do consentimento livre e
esclarecido (TCLE) e observar que seria consentido 0 uso do seu nome, optou em nédo
participar da pesquisal®. Outra questio metodoldgica que vale enfatizar, a fim de
preservar e evitar conflitos com as nossas interlocutoras optamos em néo citar outras
pessoas envolvidas nos eventos, exceto os fazendeiros Joaquim Cabral de Melo e Josué
Lucas que ndo estdo mais Vivos.

A selecdo dos relatos se baseia também na narrativa exposta anteriormente pela
lideranca quilombola Bianca Cristina. Por isso, a pesquisa ficou delimitada ao nucleo
familiar Silva, que ¢ a parentela de Bianca Cristina. Logo, as nossas interlocutoras desta

pesquisa sdo: Maria do Socorro da Silva, 64 anos, agricultora aposentada, mae da

10 Vale reforgar que o inicio da coleta das fontes orais ocorreu logo apds a aprovagio no Comité de Etica
em Pesquisa (CEP) da Universidade Federal Rural de Pernambuco (UFRPE). O projeto foi aprovado no
dia 29 de novembro de 2022 sob o numero do parecer: 5.782.698. Assim sendo, algumas entrevistas
ocorreram ainda em 2022 e as demais foram realizadas nos meses iniciais de 2023 devido a
disponibilidade das interlocutoras. Ocorreu ainda uma entrevista coletiva, realizada no dia 11 de fevereiro
de 2024 com quatro das cinco interlocutoras apos o exame de qualificagdo para fechar algumas questdes
que ficaram abertas na pesquisa. Por fim, destaco, que antes de cada entrevista foi apresentado e assinado
o termo de consentimento livre e esclarecido (TCLE), além de explicado os objetivos da pesquisa ¢ a
forma de coleta das fontes.

32



Bianca Cristina; Marinalva Maria da Silva Tedfilo, 48 anos, servidora publica, tia da
Bianca Cristina; Dione Maria da Silva, 38 anos, manicure, irmé da Bianca Cristina e
Michele lone da Silva Teofilo, 36 anos, cabeleireira e artesd, também irmd da Bianca
Cristina.

Em seguida, se desenvolveu a segunda etapa, que foi a aproximagdo com as
interlocutoras e agendamento das entrevistas. Utilizamos um roteiro prévio de questdes
da historia de vida das interlocutoras e da historia tematica, “propondo uma escuta
comprometida, engajada e participativa” (SILVA, et. at, 2005, p. 31). Voltamo-nos para
0 momento do processo de autorreconhecimento, iniciadas a partir de 2005 e utilizamos
um gravador de &udio. A quarta etapa se sucedeu na transcricdo das entrevistas,
optamos por manter a fala original sem edigdo das narrativas apresentadas por nossas
interlocutoras para assim aproxima-las dos leitores e leitoras desta pesquisa. E a ultima
etapa foi a analise de contetido das entrevistas.

Durante as andlises das entrevistas, observamos que em todas as trajetorias de
vida das nossas cinco interlocutoras, se fez presente relatos de racismos, e por isso
achamos necessarios analisa-los em todos os tdpicos das suas historias de vida, para isso
nos inspiramos na analise de episodios cotidianos presentes no livro “Memorias da
Plantacao episodios de racismo cotidiano da Grada Kilomba (2019). Néo pretendemos
reduzir suas histdrias ao racismo, ao mesmo tempo, compreendemos a importancia de
denunciar essas experiéncias traumaticas, pois vivemos em uma sociedade construida
em cima de um mito da democracia racial que reproduz um racismo da denegacdo nos
dizeres da Lélia Gonzalez (2020).

Por fim, essa dissertacdo esta dividida em trés capitulos. O primeiro é intitulado
“Tornar-se Quilombola: O Protagonismo Feminino em Cruz da Menina”, nele
buscamos visibilizar o protagonismo das mulheres negras durante o processo de
autorreconhecimento. Inicialmente, apresentamos por meio da observacdo participante
as mulheres do territorio, em seguida levantamos os varios significados atribuidos
historicamente ao conceito quilombo. Posteriormente, fizemos uma apresentacdo do
territério quilombola Cruz da menina, evidenciando a sua localizacdo geografica, a
formacdo histdrica, a religiosidade e a economia.

Neste primeiro capitulo também retomamos a memoria do autorreconhecimento,
apresentamos as trajetorias da lideranca comunitaria Bianca Cristina e da sua irmd
Michele Ione. Ao fim, trazemos a relagdo das nossas interlocutoras com os seus cabelos
e como esse processo nomeado por elas como “volta as origens” possui relagdo com a

constituicdo destas como quilombolas. Desta forma, utilizaremos neste capitulo os
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relatos orais, 0 processo de certificacdo, o relatério de responsabilidade social e as
fotografias pessoais.

J& no segundo capitulo intitulado “Historias de coragem: mulheres quilombolas
de Cruz da Menina e as suas lutas” fazemos um levantamento dos direitos institucionais
a terra, saude e educacdo nas esferas estaduais e federais. Buscamos, em tese analisar se
estes direitos estdo sendo efetivados no territorio. Para tanto, utilizaremos sites
institucionais, como exemplo o site pro-indio que apresenta leis, decretos e convencdes,
dispositivos juridicos que normatizam os direitos quilombolas.

Nesse capitulo ainda iremos apresentar as trajetdrias das nossas interlocutoras
Maria do Socorro e Marinalva Maria, no qual buscamos expor os episodios de racismos,
sexismos, perpassados por essas trajetorias, assim sendo, nesta seccdo também faremos
uso das fontes orais. Teremos como eixo e ferramenta central a interseccionalidade e os
conceitos de governamentalidade racista (ALMEIDA, 2018) e dispositivo da racialidade
(CARNEIRO, 2005).

Para concluir, o terceiro e ultimo capitulo ¢ nomeado “Resistir para existir: A
construcdo das resisténcias comunitarias na formulacdo de um empoderamento
feminino”, onde trazemos as formas elaboradas pelas nossas interlocutoras no combate
ao racismo e sexismo de forma individual como na trajetoria de vida da Dione Maria
quanto de forma coletiva. Também retomamos a memdria da posse das mulheres do
nucleo familiar Silva da Associa¢do da Comunidade dos Remanescentes de Quilombos
Cruz da Menina (ACRQCM) no ano de 2011, que marca o0 momento da construcao
desse espaco como resisténcia negra, feminina e quilombola. Para terminar,
analisaremos uma das novas acdes da Associacdo quilombola que é destinada para as
mulheres do territério o grupo de costura costurando raizes. Assim neste terceiro

capitulo também utilizaremos as fontes orais.
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1. TORNAR-SE QUILOMBOLA: O PROTAGONISMO FEMININO EM
CRUZ DA MENINA

E nos lugares em que as palavras das mulheres
clamam para serem ouvidas, cada uma de nos
devemos reconhecer a nossa responsabilidade de
buscar essas palavras, de 1é-las, de compartilha-
las e de analisar a pertinéncia delas na nossa
vida.

Audre Lorde, 2019.

Em 31 de margo de 2022, participei, a convite da presidenta Bianca Cristina da
Associacdo da Comunidade dos Remanescentes de Quilombos Cruz da Menina
(ACRQCM), de uma acgéo realizada pela Agéncia de Desenvolvimento Econémico
Local (ADEL), em parceria com a Neoenergia e o Instituto Neoenergia, na Escola
Municipal Educador Paulo Freire, na comunidade quilombola Cruz da Menina. A acao
em questdo foi uma roda de conversa intitulada “O protagonismo das mulheres
quilombolas”, conduzida por Andreia Nazareno, e tinha por objetivo promover e
fortalecer a cultura quilombola e 0 empoderamento feminino*!. Participaram da roda de
conversa os/as alunos/as da escola, a professora e, principalmente, mulheres de diversas
faixas etarias que moram no territorio.

Inicialmente, aconteceu uma fala da professora da escola e da lideranca
comunitaria Bianca Cristina, ressaltando a importancia das mulheres negras
quilombolas na luta pelos direitos coletivos. Ja que “[...] a lideranca das mulheres
quilombolas, por sua vez, é central na luta politica pelo territorio, na medida em que
sustenta, protege e desenvolve o principal elemento de sustentacdo do quilombo: a
coletividade.” (Coletivo de mulheres da CONAQ, 2020, p.47).

Foi possivel observar nesta acdo como se faz presente a coletividade das
mulheres do quilombo, pois, conforme as mulheres chegavam a sala de aula, onde
acontecia a roda de conversa, automaticamente elas se sentavam umas préximas das
outras, enquanto eu fiquei, por muito tempo, sentada sozinha de outro lado da sala de
aula.

Logo apds as falas iniciais, Andreia Nazareno?, lideranca quilombola da

comunidade Sitios Grossos, Rio Grande do Norte, apresentou o poema Cabelos, do

! Diario de Campo, 31 de margo de 2022.

12 Andreia Nazareno ¢ uma mulher negra e quilombola de 42 anos, lideranca da Comunidade Sitio
Grossos, localizada na cidade de Bom Jesus, (Rio Grande do Norte) e, ¢ coordenadora da CONAQ, onde
faz parte do coletivo de Mulheres Negras Rurais Quilombolas. Ver mais em:
https://adel.org.br/fortalecimento-da-cultura-quilombola-e-empoderamento-feminino-na-paraiba/.
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intelectual quilombola Antbénio Bispo dos Santos (2015), no qual em um dos seus
trechos diz “Cabelo de nega alisa, Cabelo de nega balanga, Cabelo de nega enrola,
Cabelo de nega entranca”. Nesse momento iniciaram-se reflexdes acerca da importancia
do cabelo para a afirmacdo do ser quilombola. Observamos que as mulheres ali
presentes tinham diversas relagdes com os seus cabelos, algumas usavam trancgas, outras
estavam com o cabelo alisado, natural, em transicdo capilar ou usando mega hair
coloridos. Voltaremos, a esta discussdo entre cabelo e identidade no final deste capitulo,
onde buscaremos analisar a relacdo das nossas interlocutoras com os seus cabelos.

Dando continuidade, Andreia Nazareno tratou e problematizou ndo apenas as
questbes que ultrapassam a sua trajetoria de vida, como também reflexdes de cunho
social, politico e cultural, que vinham atravessando as comunidades quilombolas do
nosso momento presente. Dessas questdes, as que mais me chamaram a atencdo foram:
a violéncia doméstica que afeta os territérios quilombolas, inclusive uma das mulheres
presentes relatou que ja chegou a fazer denuncias, mas a mulher agredida muitas vezes
desmente; a discriminacdo racial cotidiana; a luta por educacdo, saude e,
principalmente, o direito ao territorio que embora estejam presentes nas legislacées nao
estdo sendo verdadeiramente efetivados nos quilombos contemporéaneos.

Em seguida, foi discutida a chegada da pandemia nos territérios quilombolas,
este cenario foi marcado pelo aprofundamento das condi¢des de desigualdades sociais
determinadas pelo racismo estrutural e institucional na populacdo negra brasileira. Uma
vez que o distanciamento social necessario para conter a transmissdo da covid-19, foi
um privilégio da branquitude. Tendo em vista que a populacdo negra compde em sua
maioria o0s servicos ditos como essenciais e estes ndo pararam na pandemia, ficando
assim mais vulneraveis para se contaminar com o virus ou mesmo vir a 6bito da doenca
em questdo (LABUDA, et. al., 2022).

Segundo o Jornal da USP*3, no ano de 2021 as mulheres negras morreram mais
de covid-19 do que todos os outros grupos (mulheres brancas, homens brancos e
negros) na base do mercado de trabalho, independentemente da ocupacgéo exercida. Essa
pesquisa demonstra mais uma vez como a raga e o género influenciaram na transmissao,

acometimento e obito pela pandemia da covid-19.

13 No Brasil, mulheres negras tém maior mortalidade por covid que qualquer grupo na base do mercado
de trabalho: A pesquisa apresenta a mortalidade por covid-19, em diferentes setores de trabalho e
demonstra como as desigualdades raciais e de género aumenta a mortalidade por covid-19 no Brasil.
Disponivel em: https://jornal.usp.br/ciencias/mulheres-negras-tem-maior-mortalidade-por-covid-19-do-
que-restante-da-populacao/

36



Fiquei entusiasmada com o didlogo ali levantado, era cativante observar as
mulheres negras e quilombolas de Cruz da Menina, articulando a raca, classe e género
que sdo modernos aparatos do sistema capitalista de dominacdo (AKOTIRENE, 2019)
nas suas analises criticas da realidade vivenciadas cotidianamente. Naquele momento
observei como as agéncias podem criar um ambiente favoravel para desenvolvimento de
processos de empoderamento (BERTH, 2019).

Além da amplificacdo das desigualdades sociais causadas pela pandemia da
covid-19, vivenciamos no Brasil uma politica de morte e exterminio exercido nos
ultimos anos pelo governo de extrema direita do ex-presidente da republica Jair Messias
Bolsonaro (2019-2022). Neste governo em especifico, a populacdo quilombola sofreu
uma série de violacBGes de direitos, os quais serdo melhores analisados no préximo
capitulo. Para resistir a destas politicas de morte, a sociologa Thayonara Santos (2022),
observou algumas agdes de cuidados nas comunidades quilombolas da Paraiba que
envolviam rezas, plantas medicinais e conhecimentos ancestrais utilizadas para diminuir
0s males da covid-19 e nomeou tais praticas de tecnologias de sobrevivéncia.

Uma das tecnologias de sobrevivéncia levantadas na roda de conversa foi a
necessidade de proteger os mais velhos e as mais velhas, que eram inicialmente o grupo
de risco apontado pelo Ministério da Saude e a Organizacdo Mundial de Saude
(OMS). Andreia Nazareno relembrou que ficou quase dois anos sem ver a sua mae,
para evitar transmitir para ela o novo virus. Esse distanciamento fisico foi narrado como
doloroso, pois sdo por meio dos didlogos diarios que compartilham os costumes e
experiéncias que intensificam a coletividade.

A meu ver, era possivel sentir o cuidado e o afeto expresso pelas mulheres
presentes na acdo, marcando assim um novo jeito de fazer politica, na qual utiliza
praticas do cuidado de si e das outras (ALMEIDA, 2018). Esse sentimento se
materializou na frase dita pela Andreia Nazareno sobre a importancia de “cuidar dos
nossos filhos” ao falar sobre espectros cognitivos de algumas criancas quilombolas,
como o transtorno de espectro autista (TEA) e o transtorno do déficit de atencédo e
hiperatividade (TDAH), argumentando que era preciso ir ao psicélogo para cuidar da
salde mental tanto das criancas quanto delas.

Essas praticas significativas expostas e analisadas pelas participantes da roda de
conversa nos remete ao que nomeou a historiadora Mariléa de Almeida (2022) como

Devir Quilomba:

[...] Devir, conceito que pressupbe mudanga, acrescido da palavra
“quilombo”, evoca as condigdes historicas que produziram a feminizagdo da
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ideia de quilombo, possibilitando a visibilidade contemporanea das mulheres
quilombolas na luta pela terra. [...] Devir quilomba diz respeito & necessidade
de construirmos um vir a ser que se opde a naturalizagdo do modelo
masculinista de fazer politica e de viver orientado por violéncia,
individualismo e competigdo. (ALMEIDA, 2022, p. 30).

Mariléa de Almeida (2022) analisa que houve um processo de feminizacdo do
conceito quilombo, pois as narrativas histdricas sobre os quilombos tecem uma
resisténcia pelo género masculino, evidenciando as lutas, defesas armadas, e
consequentemente, ndo apresentam as mulheres quilombolas. No entanto, a partir das
condicbes historicas do tempo presente, emerge a visibilidade da luta pela terra
encabecada pelas mulheres quilombolas, o que nos leva a questionar: quais sdo essas
condi¢cdes? Nesse ponto, a historiadora mostra como marco temporal o0 processo de

ressemantizacao do conceito quilombo, conceito este que aprofundaremos a seguir.

1.1  Quilombo: as multiplas significacdes de um conceito.

Ao longo da histéria do Brasil a populacdo negra desenvolveu segundo Lélia
Gonzalez (2020) um processo intenso de dindmicas culturais que envolvem “adaptagao,
resisténcia, reinterpretacdo e criacdo de novas formas que é afrocentrada, isto e,
referenciada em modelos como: a Jamaica e o akan, seu modelo dominante; o Brasil e
seus modelos ioruba, banto e ewe-fon” (GONZALEZ, 2020, p.135). Esses atos de
resisténcias foram baseados em modelos africanos, em que levava em conta a
experiéncia da travessia forcada pela escravizacdo para América, essa Vvivéncia que
compdem a Améfrica Ladinal* (GONZALEZ, 2020).

Na Améfrica Ladina uma das formas encontradas para a criacdo das resisténcias
diasporicas no periodo escravista se sucedeu “na elaboragao de estratégias de resisténcia
cultural, no desenvolvimento de formas alternativas de organizagdo social livre”
(GONZALEZ, 2020, p. 138), a exemplo, aqui no Brasil tivemos a formacdo de
quilombos. Quilombo é uma palavra com origem nas linguas dos povos bantus (ki-
lombo), seu significado no Brasil tem “relagdo com alguns ramos desses povos bantu
cujos membros foram trazidos escravizados nesta terra. Trata-se dos grupos Lunda,
Ovimbundu, Mbundu, Kongo, Imbangala, etc... cujos territérios se dividem entre
Angola e Zaire.” (MUNANGA, 2001, p.23).

1% Amefrica Ladina é um conceito que foi desenvolvido pela historiadora, antropdloga, professora, e
militante Lélia Gonzalez, que propde uma unidade que foi historicamente forjada entre todos, todas e
todes que vivem no Continente Americano. Na qual ressalta a importancia do Continente Africano na
formagao desta territorialidade.
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A primeira vez que o termo quilombo apareceu na documentagédo oficial foi no
ano de 1559, todavia sé em dois de dezembro de 1740 que as autoridades colonialistas
definem quilombo como “toda habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em
parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles”
(NASCIMENTO, 2018, p.281).

Nas legislagbes coloniais e imperiais 0s quilombos eram definidos como
“agrupamentos a partir de dois a trés fugitivos (que poderiam alcangar milhares) e
também por uma organizagdo social” (GOMES, 2016, p.418). Como observamos, no
Brasil a partir da documentacdo oficial os quilombos se consagraram como
agrupamentos de fugitivos, uma definicdo repressiva e estereotipada que nao traduzia os
movimentos sociais desenvolvidos nesta busca por liberdade.

Beatriz Nascimento (2019) teceu diversas criticas a estas narrativas postas pela
historiografia, na qual instituiu conceitos historicos estereotipados, uma vez que o
quilombo foi definido “[...] como se em todo o tempo de sua histdria eles fossem aldeias
do tipo que existia na Africa, onde os negros se refugiavam para “curtir o seu banzo”
(NASCIMENTO, 2019, p.133)”.

E de salientar também o que o soci6logo Clovis Moura (2001) compreendia
como quilombo. Enquanto categoria socioldgica era “[...] uma estrutura organizada que
configura, na sua totalidade, a negacdo do universo da sociedade escravista, 0S seus
valores e representacdoes” (MOURA, 2002, p.110). Logo assim, sociologicamente o
quilombo era uma instituicdo radical que gerava um movimento de desarticular o
sistema escravista nos niveis econémicos, sociais, ideologicos e psicoldgicos, a esse
processo social e continuo, Moura (2001) nomeou como quilombagem.

Flavio Gomes (2016) pontua que os estudos mais recentes vém destacando a
importancia da mobilidade para a manutencdo das organizacdes quilombolas,
desmistificando o mito que permaneceu por muito tempo na historiografia dos
quilombos: o isolamento.

Prossegue Gomes (2016) que foi Décio Freitas que desenvolveu uma tipologia
em termos econémicos, definindo sete tipos de quilombos, sdo eles: os quilombos
agricolas que seriam os principais e eram existentes em todo o pais; 0s extrativistas, nos
quais se proliferaram na regido amazonica; os mercantis que faziam trocas com grupos
indigenas e regatdes; os mineradores nas regifes de Minas Gerais e Goias; 0s pastoris
na regido do Rio Grande do Sul; nas cidades existiam os chamados “quilombos
suburbanos” e em diversas regides existiam os quilombos itinerantes que ficaram

conhecidos pelos saques.
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Saindo do periodo colonial/imperial, a historiadora Beatriz Nascimento (2018)
verificou que no século XX, o conceito quilombo sofreu uma redefinicéo e passou a ser
um instrumento ideoldgico, criando assim uma mistica de resisténcia historica e
simbdlica que alimentou a busca por liberdade da populacdo negra. Logo assim, a
memoria do Quilombo de Palmares e da lideranca de Zumbi dos Palmares tornaram-se
“[...] temas de investigagdo histdrica, onde seguindo a trilha da Semana de 1922 foram
publicados trés titulos dos autores Nina Rodrigues, Ernesto Ennes e Edison Carneiro
pela Editora Nacional, através da cole¢do Brasiliana” (NASCIMENTO, 2018, p.290).

Do mesmo modo, o Quilombo de Palmares e Zumbi dos Palmares se
consagraram como um instrumento ideolégico que forneceram material para a fic¢do
participativa, a exemplo tem-se “[...] o caso da primeira atuagdo do Teatro Experimental
do Negro em 1944, [...] na encenacdo da pega Palmares. O mesmo fendmeno se repetiu
mais tarde, com a peca Arena Conta Zumbi” (NASCIMENTO, 2018, p.290). Zumbi,
também foi tema de enredos de escolas de samba e na data do seu assassinato, 20 de
novembro, foi instituido dia da consciéncia negra. Nesses termos, “o quilombo se
impunha como referéncia bésica e obrigatéria” (NASCIMENTO, 2018, p.291).

Em seguida, ja na década de 1980 o conceito quilombo sofre novamente uma
ressemantizacao. Passando a ter novo significado que € ser sujeito e sujeita de direitos,
direitos estes que foram conquistados por meio das lutas e reivindicagbes dos
movimentos negros e do emergente movimento quilombola (SILVA, 2022).

Nesse sentido, vale salientar as circunstancias historicas que encaminharam a
estas movimentacdes. O contexto politico social brasileiro, até o ano de 1985, foi
marcado por uma ditadura civil militar, a qual foi implantada por meio de um golpe
militar em 1964. A ditadura perseguiu e torturou diversas pessoas que participavam de
organizagfes sociais, ou mesmo teciam criticas a tal regime autoritario. Dentre estas
organizagfes se encontravam 0s movimentos negros, os quais foram ativos contra o tal
regime.

Com isto é primordial ressaltarmos as criticas engendradas por Lélia Gonzalez
(2020), Abdias Nascimento (1978), Beatriz Nascimento (2021), Sueli Carneiro (2005) a
suposta “democracia racial” que teria como um de seus precursores o sociologo
brasileiro Gilberto Freyre. Ao analisar a formagao social brasileira em “Casa Grande e
Senzala” (1933) Freyre naturalizou o processo de miscigenagdo brasileiro, sendo o
Brasil um pais de trés ragas: a branca, sempre exaltada como “superior”; a negra que
veio com a médo de obra dos negros/as escravizados/as; e a indigena que vem dos povos

indigenas que ja se encontravam no Brasil antes das invasfes europeias.
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Essa narrativa historica normalizou a miscigenacdo como algo pacifico e
harmonico, desconsiderando que, na verdade, a miscigenagdo ocorreu por meio de
abusos e estupros das mulheres negras escravizadas e das mulheres indigenas. Neste
sentido, a pesquisa em questdo permite questionar: Se a nossa formacdo envolve
violéncia, como ela pode ter sido harmonica?

Segundo o mito da democracia racial, existiria uma equidade entre todas as ragas
e com o tempo o Brasil seria um pais mestico, ou seja, embranquecido.
Consequentemente, o mito da democracia racial € na verdade um “discurso que molda
as relacdes raciais [...] Sua construcdo e permanéncia até os dias atuais evidencia, por si,
sua funcdo estratégica, sobretudo como apaziguador das tensdes étnico-raciais”
(CARNEIRO, 2005, p.62).

Entretanto, os/as militantes negros iniciaram um processo de rompimento com
estas narrativas, retomando também a analise critica da escravizacdo, questionando a
passividade negra e a romantizacdo no regime escravista. Conforme ressalta Hebe
Mattos (2006):

[..] A imagem da princesinha branca, libertando por decreto escravos
submissos e bem tratados, que durante décadas se difundiu nos livros
didaticos brasileiros, passou-se a opor a imagem de um sistema cruel e
violento, ao qual o escravo resistia, especialmente pela fuga e formacdo de
quilombos. (MATTOS, 2006, p.1)

Evidentemente, estes movimentos focaram em questionar o que tinha
consagrado a historiografia oficial da Escraviddo, que endeusavam a figura da princesa
Isabel como bondosa, e consequentemente, fizeram um apagamento das formas de
resisténcia perante 0 sistema escravista e organizacdo da luta abolicionista.
Principalmente, os caminhos da busca por liberdade na aboli¢do, empreendidas pelas
pessoas escravizadas, como exemplo as fugas de trés escravizadas de nomes Aguida,
Rufina e Barbina juntamente com os seus filhos em um engenho agucareiro da Mata Sul
de Pernambuco em 1887 levantada pela historiadora Maria Emilia Vasconcelos Santos
(2014).

Essas reflexdes marcaram o centendrio da abolicdo institucional no ano de 1988.
Constata-se que esses movimentos buscaram mostrar uma contranarrativa, fazendo
assim um uso publico e politico da Historia (MATTOS, ABREU, 2016). Posto isto, 0s
movimentos negros procuravam expor as atrocidades feitas no periodo da escravizacdo

e posteriormente a ndo inser¢do no Estado Brasileiro da populagdo negra recém-liberta.
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E neste contexto politico e social de reivindicagdes e contestacdes,
especialmente na busca por reparacdo histérica que tivemos a insercdo, pela primeira
vez na histdria brasileira, dos direitos quilombolas, através do artigo 682 dos atos das
disposicBes constitucionais transitorias (ADCT)'®, que ficou acordado o direito
territorial aos “remanescentes de quilombos”. Em conformidade com tal artigo, a
Constituicdo de 1988 cria uma nova categoria juridica, que continha uma série de
problemas dentre eles: a defini¢do exata do que seria “as comunidades remanescentes de
quilombos” e qual instituicdo ficaria responsavel por tais demandas agrarias (ARRUTI,
2006).

E nessa conjuntura, que temos a entrada dos antrop6logos que ja vinham
analisando a questdo “dos remanescentes indigenas” para pensarem O que seria 0s
“remanescentes de quilombos”. Para o antrop6logo José¢ Mauricio Arruti (2006) a nogao
de remanescentes € pensada como uma categoria etnoldgica e legal que surgiu como um
marco fundamental em referéncia a “temporalidade”.

Analisando a Constituicdo de 1988, Paulo Pereira (2021) constata que a
“constituicdo rompe com o siléncio no que concernem os quilombos” (PEREIRA, 2021,
p.1751), pois além dos direitos fundiarios, a constituicdo cidada insere os quilombos em
dois artigos, o 215 e 2167 que envolvem diretamente a politica cultural patrimonial

para manutencao da cultura afro-brasileira.

15 “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos, que estejam ocupando suas terras, € reconhecida
a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir lhe titulos respectivos”. (BRASIL,1988).

Disponivel em:
https://www?2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/id/518231/CF88 Livro EC91_2016.pdf.

16 Art. 215. O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da
cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizagdo e a difusdo das manifestagdes culturais. (EC no
48/2005).

§ 1° O Estado protegera as manifestagdes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de
outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional.

§ 2° A lei dispora sobre a fixacdo de datas comemorativas de alta significagdo para os diferentes
segmentos étnicos nacionais.

§ 3° A lei estabelecera o Plano Nacional de Cultura, de duragdo plurianual, visando ao desenvolvimento
cultural do Pais e a integragdo das acdes do poder publico que conduzem a: I-defesa e valorizagdo do
patriménio cultural brasileiro; II-produgdo, promocdo e difusdo de bens culturais; I1I-formagdo de
pessoal qualificado para a gestdo da cultura em suas multiplas dimensdes; [V—democratizacdo do acesso
aos bens de cultura; V—valorizacdo da diversidade étnica e regional. (BRASIL, 1988). Disponivel em:
https://www2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/id/518231/CF88 Livro EC91 2016.pdf.

17 Art. 216. Constituem patrimoénio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial, tomados
individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes
grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem: (EC no 42/2003) I-as formas de
expressdo; [I-os modos de criar, fazer e viver; Ill-as criagdes cientificas, artisticas e tecnologicas; [V—as
obras, objetos, documentos, edificagdes e demais espagos destinados as manifestagdes artistico-culturais;
V-os conjuntos urbanos e sitios de valor historico, paisagistico, artistico, arqueologico, paleontologico,
ecologico e cientifico.

§ 1° O Poder Publico, com a colaboragdo da comunidade, promovera e protegerd o patrimonio cultural
brasileiro, por meio de inventarios, registros, vigilancia, tombamento e desapropriacdo, e de outras formas
de acautelamento e preservagao.
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Trazendo uma perspectiva da area do direito, Pereira (2021) reflete que
historicamente a lei definia o que era ser quilombola como agrupamentos de fugitivos,
perspectiva que também vem de encontro com o que descreve o historiador Flavio
Gomes (2016) onde frisa que as legislacbes coloniais e imperiais definiam quilombos
como agrupamentos de fugitivos, uma nomeacdo ligada unicamente a repressao.
Diferentemente dos periodos anteriores, agora o ser quilombola passa a ter uma
visibilidade diferente, cujo “intuito ¢ a formulagdo de direitos que reconhegam que tal
liberdade possa ser exercida plenamente, superando-se uma zona de subcidadania”
(PEREIRA, 2021, p.1757).

No entanto, no que tange aos conflitos agrarios, Arruti (2006) observa que o
artigo 68 dos ADCT, ndo deu conta das maultiplas experiéncias historicas que
constituiram os territérios quilombolas da contemporaneidade. E por isto, até o ano de
1997 o artigo 68 no teve a sua devida aplicacio. E necessario compreendermos que na
formagdo dos “campos negros” conforme pensa o/a historiador/a Flavio Gomes e
Daniela Yabeta (2013) tivemos experiéncias agrarias diversas no que concerne 0 acesso

a terra no periodo escravista ou no pds-abolicéo, tais como:

terras herdadas de quilombolas/escravos fugidos e seus descendentes da
escravidao até de doacBGes de senhores ou ordens religiosas a ex-escravos;
terras compradas por libertos e herdadas pelos seus descendentes; terras
conseguidas do Estado em troca de participacdo em guerras ou ainda de
inimeras migracOes de libertos e suas familias no periodo imediatamente
p6s-Abolicdo. (YABETA, GOMES, 2013, p. 109).

Podemos ver que existiam mdltiplas formas de aquilombar, e, por isso, se
mostrou necessario a ampliagdo da categoria “remanescentes” de quilombos ligadas
unicamente a experiéncia dos escravizados fugitivos nomeada pela legislacdo colonial.
Assim, 0s movimentos negros continuaram a luta por reparacdo historica e no ano de

2003, ja em outro contexto social e politico teve o decreto 4.887'8 que além de reforcar

§ 2° Cabem a administracdo publica, na forma da lei, a gestdo da documentagdo governamental e as
providéncias para franquear sua consulta a quantos dela necessitem.

§ 3° A lei estabelecera incentivos para a produg@o e o conhecimento de bens e valores culturais. § 40 Os
danos e ameacas ao patrimdnio cultural serdo punidos, na forma da lei.

§ 5° Ficam tombados todos os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias histéricas dos antigos
quilombos. (BRASIL, 1988) Disponivel em:
https://www2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/id/518231/CF88 Livro EC91 2016.pdf.

18 Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para fim deste decreto, os grupos
étnico-raciais, segundo critérios de auto atribui¢do, com trajetoria historica propria, dotados de relagdes
territoriais especificas, com presunc@o de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia & opressao
historica sofrida (BRASIL, 2003)
http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto/2003/d4887.htm#:~:text=DECRETO0%20N%C2%BA%204
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o direito as terras das “comunidades remanescentes de quilombos”, incluem em seu
texto a convencdo 169 da organizagédo internacional do trabalho (OIT), sobre Povos
Tradicionais e Tribais, onde determinam o critério de autoatribuic&o.

Mas tais conquistas na busca por equidade e acesso a terra do movimento
quilombola sofreu diversos conflitos. De acordo com Amanda Jorge e André Brand&o
(2020), sete meses depois da assinatura do decreto 4.887/2003 o Partido da Frente
Liberal (PFL) atual partido democratas entrou com uma Agdo Direta de
Inconstitucionalidade (ADI) movida junto ao Supremo Tribunal Federal (STF) contra o
decreto em questdo. Iniciou-se a partir deste momento indmeros debates com a
participacdo de antropologos, historiadores e os juristas. Por fim, o ADI s6 foi
encerrado em 2018, 14 anos depois, ficando definido a constitucionalidade do decreto e
a garantia dos direitos territoriais para os “remanescentes de quilombos”.

Com esses dispositivos legais, ser quilombola, no momento presente, perpassa a
autoatribuicdo da propria comunidade negra, sendo uma identidade étnica em
construcao, que € acionada cotidianamente pelos/as quilombolas. Tornar-se quilombola
€ um processo que envolve diretamente a busca de suas raizes histéricas até entdo nédo
evidenciadas pela propria comunidade.

E nessa conjuntura que o quilombo passa por um processo de feminizagdo do
conceito, das praticas e especialmente da memoria. E possivel observarmos esse
momento histdrico na pesquisa da antropologa Neusa Gusméao (1995) ao realizar laudos
antropologicos para o processo de certificacdo da comunidade quilombola campinho da
independéncia, bairro negro rural localizado na cidade de Paraty, no Estado do Rio de
Janeiro.

Gusmao (1995) levantou que as mulheres eram as responsaveis por guardar e
repassar a memoria do grupo. Para além desta observacdo, a antropdloga também
analisou que a formacdo da propria comunidade quilombola se desenvolveu por meio
das doacdes de terras para duas ex-escravizadas que a partir daquela arvore genealdgica
se desenvolveu todo o quilombo.

De modo semelhante, a intelectual quilombola Givania Silva (2022), observou
na sua pesquisa de doutorado, que “[...] as dinamicas, os fazeres, os saberes e a
organizagdo interna dos quilombos possuem na sua génese um fazer feminino[...]”
(SILVA, 2022, p.16), a partir deste ponto a intelectual quilombola argumenta que “os

quilombos sdo uma invencao negra e feminina”.

.887%2C%20DE%2020,At0%20das%20Disposi%C3%A7%C3%B5es%20Constitucionais%20Transit%
C3%B3rias.
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E importante pontuar, que a pesquisadora quilombola ressalta que existem
multiplas formacdes dos territorios quilombolas e ndo podemos generalizar, pois cada
quilombo € uma historia. Todavia, a partir do seu territério Concei¢do das Crioulas,
localizado na cidade de Salgueiro, Pernambuco e de outras comunidades por ela
analisadas, aonde as mulheres foram as fundadoras, podemos argumentar que sim, 0s
quilombos sdo invengdes negras e femininas.

Dessa forma, as mulheres quilombolas da Paraiba vém “inventando” (SILVA,
2022) os quilombos paraibanos. Segundo a gedgrafa Karoline Monteiro (2013), ao
pesquisar as mulheres quilombolas de 17 comunidades quilombolas rurais e urbanas da
Paraiba, inclusive a comunidade Cruz da Menina, na qual Monteiro (2013) ndo chegou
ao ponto que pretendemos, observou que as mulheres s@o as principais articuladoras nos
processos de autorreconhecimento como comunidades quilombolas € vem lutando “no
territorio e para o territorio”.

A presenca das mulheres quilombolas € notada nas associacdes como liderangas
e participantes assiduas, como na comunidade quilombola Senhor do Bonfim, no
municipio de Areia, Paraiba, pesquisada pela historiadora Geilza Santos (2018), que
conclui que as mulheres quilombolas do Senhor do Bonfim “Sao mulheres protagonistas
de suas proprias historias, que enfrentaram de cabeca erguida todos os percal¢cos que a
vida lhes trouxe. Sao as Marias do nosso Brasil, mulheres negras, fortes e batalhadoras”
(SANTOS, 2018, p. 161).

Portanto, é nesse contexto politico e social de um devir quilomba (ALMEIDA,
2022) relacionado com uma emergéncia étnica (SANTOS, 2020) que a partir de um
trabalho de memdria das mulheres quilombolas de Cruz da Menina, em especial as
mulheres do nucleo familiar Silva: Michele lone da Silva Teofilo, Marinalva Maria da
Silva Teofilo, Dione Maria da Silva, Maria do Socorro da Silva e Bianca Cristina da
Silva Gregorio vivenciaram um processo de tornar-se quilombola e pariram o quilombo
Cruz da Menina, compreendemos assim que o quilombo Cruz da Menina é uma
“inven¢do negra e feminina” (SILVA, 2022, p.16), conheceremos mais sobre Cruz da

Menina a seguir.

1.2 Memorias e histérias de uma comunidade negra rural.
Cruz da Menina é uma comunidade quilombola localizada na zona rural do

municipio de Dona Inés, na antiga regido do Brejo, hoje regifo imediata de Guarabira®®,

19 Panorama do municipio de Dona Inés: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/pb/dona-ines/panorama
acessado no dia 20 de setembro de 2023 as 09:17h.
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no estado da Paraiba. De acordo com o ultimo censo do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), em 2022 a populacdo de Dona Inés era de 10.380
pessoas, sendo destas 814 autodeclaradas quilombolas, o que corresponde a 7,84% da
populacdo ineisense?®. A maior parte da populagdo quilombola reside no territorio de
Cruz da Menina, na qual atualmente formam 101 familias (SILVA, 2022) e as demais
pessoas sdo descendentes que migraram para outras regides da cidade.

Segundo a nossa interlocutora Bianca Cristina o ponto de partida da ocupacéo do
territorio foi na localidade do Sitio Seixos com as familias Henrique e Miguel que esta
“situada na por¢ao sudeste da comunidade, divisa com o municipio de Riachao”
(MARQUES, 2017, p. 5-6) subindo serra acima até onde se localiza a rua Nova
Brasilia, hoje ja pertencente a area urbana do bairro Tapuio, antiga denominagdo da

comunidade negra como veremos mais adiante.

Mapa 1: Localizagdo do territério de Cruz da Menina.
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Fonte: Instagram Dona Inés/Paraiba.

Contudo, atualmente a ocupacdo do territorio € bem menor, do que ja foi um dia,
no tempo dos mais velhos. Devido as expropriac@es histdricas vividas, a comunidade se

resume a uma pequena vila, entre fazendas, com pouca ou quase nenhuma terra para

20 Menos da metade da populacdo que mora em territérios quilombolas da PB se considera quilombola,
Diz IBGE. Autoria G1 PB. https://gl.globo.com/pb/paraiba/noticia/2023/07/27/menos-da-metade-da-
populacao-que-mora-em-territorios-quilombolas-da-pb-se-considera-quilombola-diz-ibge.ghtml.
Acessado no dia 20 de setembro de 2023 as 09:22h.
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plantar. Abaixo podemos ver, em destaque, onde comega com mais intensidade a atual
ocupacdo do territorio:

Mapa 2: Organizagao do territdrio de Cruz da Menina.
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Fonte: Google Earth, elaborado pela pesquisadora.

Logo apds a Rua Nova Brasilia, ja observamos uma mudanca da paisagem, a rua
calcada € seguida pela estrada de barro, que em dias de chuva é de dificil acesso. Em
seguida ao parque de vaquejada se encontra o ndcleo familiar Hondrio, seguido pelo
nucleo familiar Silva que no mapa acima € onde esta localizada a antiga Associacdo do
quilombo. Mais adiante, préximo a escola fica o nucleo Tedfilo e por fim, na localidade
da Capela Cruz da Menina esta o ntcleo familiar Oliveira?.

Tal forma de organizacdo se desenvolveu através da heranca das terras
compradas pelos tataravos/bisavds e que ndo foram expropriadas. Assim, ficou tudo
“por setor, porque onde ta a mae, ta os filhos e os netos” afirma Marinalva Maria. Vale
acentuar, que entre os nucleos familiares existem relacdes de parentesco e com o passar
dos anos de ocupacdo da terra se relacionaram constituindo casamentos consanguineos
entre primos e primas. Essa € uma caracteristica étnica do processo de construgdo da
territorialidade de Cruz da Menina argumenta a pesquisadora Maria Silva (2019).

Isto posto, agora nos direcionaremos as memorias coletivas e familiares
levantadas pelas nossas interlocutoras durante o processo de autorreconhecimento e

organizacdo enquanto quilombo, presentes no processo de certificacdo e recordadas

21 Marinalva Maria da Silva Téofilo em entrevista a pesquisadora no dia 11 de dezembro de 2022.
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durante as entrevistas?2. Compreendemos a memoria como um elemento crucial no
fortalecimento da identidade de forma individual e coletiva, é evidente que a memdria é
composta de lembrancas e esquecimentos (CANDAU, 2021), o que ocasiona uma
limitacdo da fonte oral. Entretanto, por mais que a memdria seja uma construcdo
individual, ela também pode se constituir coletivamente, quando “cada um coloca um
pedaco, um fragmento dessa memdria” (SCHILLING, 2009, p. 143) formulando assim
uma memdria coletiva.

O processo de ocupacdo da comunidade negra iniciou-se por volta do século
X1X, e os nomes dos moradores que até 0 momento se tem noticia foram: Sinésio;
Joaquim Luiz; Pedro Luiz; Manuel Honorio e Antdnia Honorio. Percebe-se, que alguns
dos sobrenomes que povoam as memorias ainda se mantiveram no territério como o
Honorio. Ja o Luiz € um sobrenome que aparece em alguns nomes dos quilombolas,
porém ndo tdo forte como era antes devido aos casamentos entre os nucleos familiares.

Nesse periodo da histdria coletiva, ficou marcado a vulnerabilidade social
enfrentada cotidianamente, a pobreza era muito presente. As vestes dos adultos eram
feitas de saco de estopa e as criangcas andavam nuas, ja que nao possuiam roupas
suficientes para todos e todas. Nao tinham cobertores e para dormir cavavam buracos no
solo e dormiam neles devido ao frio, que se intensifica no periodo do inverno que vai
geralmente de maio a0 més de agosto. Recentemente, a temperatura mais baixa
registrada no municipio de Dona Inés foi 16 graus com a sensacdo térmica de 15 graus.

Essas temperaturas amenas se devem a localizacdo geografica do municipio de
Dona Inés, que tem um clima tropical semiarido e uma altitude média em relacdo ao
nivel do mar (GALDINO, 2016). Segundo a geografa Luciana Sousa (2022), a altitude
do municipio em questao, variam entre 200 a 500 metros sobre o planalto da Borborema
com elevacgdes formadas por areas com “[...]declividades sobre as rochas sedimentares
da Formacdo Serra do Martins e grandes penhascos rochosos nas areas serranas de
litologia cristalina” (SOUSA, 2022, p.10-11).

A alimentacdo no tempo dos mais velhos era escassa, comiam batatas de
mucuma batidas no pildo ou raizes de plantas para sobreviverem. Acreditamos, que as
privacdes relembradas eram experienciadas principalmente no momento de estiagem e
seca. As moradias eram feitas de taipas, gravatad e cobertas de palhas de coco. Com
todas essas adversidades para sobreviver no pos-abolicdo, era pratica comum muitos

dos mais velhos trocarem parte das suas terras com os fazendeiros por farinha de

22 Processo de certificagdio da Comunidade Cruz da Menina N° 01420.000632/2008-51, volume de
processo (0062031), SEI 01420.000632/2008-51/ (p.13-17).
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mandioca, leite, lenha, 4gua ou mesmo rapadura®®. No entanto, apesar de todas as
dificuldades e vulnerabilidades, os mais velhos se divertiam muito nos bailes com uma
concertina, que ¢ similar a uma sanfona e era tocada pelo senhor Manoel Agostino?.
Nossas interlocutoras evidenciaram ainda, as memorias da familia Silva que elas
proprias experienciaram?. Lembraram que antigamente a comunidade tinha mais
territorio do que hoje, e assim tinham muita plantacdo de mandioca, rocgas essas
produzidas pelos proprios aquilombados. Faziam farinha de mandioca duas vezes ao
ano, vejamos o que apontou Marinalva Maria e Bianca Cristina sobre essa importante

atividade que era desenvolvida no territorio:

Mae fazia farinha, ai quando era no dia de fazer aquela farra né? de arrancar
mandioca, de rapar e a gente ia para a casa de farinha na fazenda e quando
dava quase 5 sacos de farinha, 2 ficava para a fazenda, era a conga. N&o se
produzisse 10 sacos de farinha, deixava 5 para o fazendeiro que nao tinha se
dado nem um pé na barra de sabdo, sé porque tinha cedido a casa de farinha.
Dali pagava o fazendeiro, tinha que pagar 0, a pessoa que ia mexer, 0
forneiro, tinha que também né? As vezes os sobrim de mae, ia fazer para mée
de graca. [...] quando chegava o tempo de plantar mée dava o milho, méde
dava o feijdo, sei que as vezes que mée precisava eles sempre vinham. [...]
(Marinalva Maria e Bianca Cristina em entrevista a pesquisadora no dia 11 de
fevereiro de 2024).

O tempo de fazer a farinha era um momento de grande alegria, na qual
representava uma relacdo de cuidado e afeto com a terra, além de ser uma atividade que
fortalecia os lagos da familia Silva. Se reuniam todos e todas para arrancar a mandioca,
rapar e ir para a casa de farinha na fazenda. A relacéo de poder exercida pelo fazendeiro
era grande e totalmente injusta, pois se produzissem 10 sacos de farinha, 5 ficava para o
fazendeiro “que nao tinha se dado nem um pé na barra de sabao, s6 porque tinha cedido
a casa de farinha”, a forma de pagamento era nomeada de conga.

Além da conga, tinham que pagar o forneiro, ocasionalmente, os sobrinhos de
dona Daluz mée de Marinalva Maria e Maria do Socorro iam mexer a farinha de graca,
pois muitas das vezes no tempo de plantar Daluz lhes dava milho e feijdo. A terra e o

territério fortaleciam e ainda fortalecem os lacos familiares da familia Silva, por isso a

2 Em conversas informais com um tio-avd que mora em uma agrovila proxima ao sitio Seixos foi
relatado que o seu pai, meu bisavd, contava que seu pai foi trocando as terras por rapadura ou farinha.
Esse elemento foi refletido juntamente com as minhas interlocutoras que relataram ouvirem historias
semelhantes no territério de Cruz da Menina.

24 Processo de certificagio da Comunidade Cruz da Menina N° 01420.000632/2008-51, volume de
processo (0062031), SEI 01420.000632/2008-51/ (p.13-17).

%5 Bianca Cristina; Marinalva Maria; Maria do Socorro € Dione Maria em entrevista coletiva cedida a
pesquisadora no dia 11 de fevereiro de 2024.
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titulacdo é tdo importante para a comunidade quilombola, € para sobrevivéncia cultural,
familiar e afetiva dos aquilombados.

Apos as labutas diarias, pela parte da noite se reuniam todas as familias para
contar historias, era onde elas aprendiam muita coisa com os mais velhos. Eles
contavam tanto histdrias quanto adivinhagdes, cada noite ia para casa de uma pessoa do
territorio. As criancas ficavam brincando no terreiro, quando chegava oito horas da
noite, as mées recolhiam todos iam para a casa porque era hora de dormir. Com
nostalgia Marinalva Maria argumentou que era uma diversdo muito grande que
infelizmente com o advento da tecnologia e a chegada da televiséo e do celular foi se
perdendo tal préatica cotidiana®.

Agora, porém, convém, frisarmos o relatério do “Projeto Levantamento
Fundiario do Territorio Tradicional Quilombola de Cruz da Menina, Dona Inés —PB”,
que foi realizado de forma interdisciplinar e interinstitucional por Universidades
Federais; Ministério Publico Federal; Associacdo de Apoio aos Assentamentos e
Comunidades Afrodescendentes e pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma
Agréria superintendéncia regional da Paraiba. Este projeto tinha por objetivo levantar
inicialmente a situacédo fundiaria da Comunidade Quilombola Cruz da Menina.

Deste levantamento, analisaremos, neste momento, a presenca de escravizados
nas areas reivindicadas como usos comuns da comunidade quilombola Cruz da Menina.
A geografa Amanda Marques e a agroecologa Maria Filha (2018) que foram
responsaveis pela producdo do relatorio para a Universidade Federal da Paraiba
(UFPB), a instituicdo a qual eram vinculadas respectivamente como professora e aluna,
observaram que desde a formacao dos primeiros ndcleos de povoamento da entdo Serra
de Dona Inés, aparecia nos seus registros a populacao negra escravizada.

A partir desta comprovacdo, as pesquisadoras se direcionaram ao arquivo de
registros eclesiasticos da Paroquia de Bananeiras/PB do periodo 1871 a 1888.
Encontrando assim registros de batismo tanto da Serra de Dona Inés que até entdo era
uma vila do municipio de Bananeiras, quanto do Engenho Tanques que atualmente
pertence a Dona Inés e é reivindicada como de usos comuns pela populacdo quilombola.
Na tabela abaixo destaque para os registros de escravizadas/os pertencentes ao Engenho

Tanques:

26 Marinalva Maria da Silva Te6filo em entrevista a pesquisadora no dia 11 de dezembro de 2022.
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Quadro 1: Familias que eram escravizadas no Engenho Tanques.

Nome Filiagéo Patréo Local Data
Cosma Damiana | Luiza Cap. Nicolau J. | Engenho Tanques | 03/12/1871
de Carvalho
Joana (Preta) Balbina Cap. Nicolau de | Engenho Tanques | 20/06/1874

Carvalho Brito

Francisco (pardo) | Balbina Cap. Nicolau José | Engenho Tanques | 08/09/1877

Carvalho de Brito

Manoel (pardo) Josefa Cap. José | Engenho Tanques | 17/03/1876

Carvalho de Brito

Euzébio (pardo) Thereza Cap. Nicolau José | Engenho Tanques | 16/12/1878

de Cavalcante

Fonte: Amanda Marques, Maria Filha (2018), elaborado pela autora.

Como vemos, temos a presenca de pessoas escravizadas e seus descendentes
desde o século XIX na area reivindicada como de usos comuns pelos/as quilombolas, o
Engenho Tanques. Para as autoras esses registros podem indicar uma possivel relacdo
entre os primeiros nucleos familiares da comunidade negra na localidade Seixos serem
os “descendentes de populagdo negra de antigos escravos da regidao” (MARQUES,
FILHA, 2018, p.31)%".

Voltando-nos para os registros de batismo, podemos observar que o0 mais antigo
é de Cosma Damiana, que nasceu no dia 3 de dezembro de 1871. Alem deste registro,
aparecem na documentacdo os registros de Joana (preta) nascida no dia 20 de junho de
1874; Manoel (pardo), nascido no dia 17 de marco de 1876; Francisco (pardo), nascido
no dia 8 de setembro de 1877 e Euzébio (pardo) nascido no dia 16 de dezembro de
1878.Nestes documentos é possivel analisarmos que a mée de Joana e Francisco € a
mesma chamada Balbina.

Outro ponto que nos chama atencdo, é que a partir do registro de Joana em 1874
é inserido 0 quesito cor, mesmo que a obrigatoriedade da cor nos registros paroquias
seja apenas no ano de 1888 (RIOS, MATTOS, 2004). E visto que a partir de Francisco

no ano de 1877 todos os outros foram registrados como pardos.

T reiteramos aqui a importancia de aprofundar ainda mais esse importante elemento da historia do

quilombo de Cruz da Menina.
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Podemos refletir a partir de Jocélio Santos (2005), Ana Maria Rios e Hebe
Mattos (2004), que no contexto em questdo, essas pessoas escravizadas e seus
descendentes registrados com a cor parda pode elucidar duas reflexdes. A primeira delas
¢ que, possivelmente, essas criangas escravizadas eram filhos miscigenados, ja que “o
termo pardo conforme dicionarizado por Moraes remete a cor entre branco e preto”
(SANTOS, 2005, p.122).

E possivel pensarmos ainda que as definicbes de cor possuem relagdo direita
com a formulacéo de hierarquias e categorizacfes raciais (RIOS, MATTOS, 2004). A
exemplo, Jocélio Santos (2005) observou ao analisar as classificacGes raciais no Brasil
nos seculos XVIII a XIX que a cor de uma criangca descrita nos registros poderia ser
uma indicagdo das relacdes raciais entre pretos e brancos. “Era preciso criar assim, um
distanciamento linguistico, e assim aparece na documentacdo a categoria ‘“‘pardo
disfarcado”, deste modo,” pardo seria um vocabulo tipico de “negociagdes racial” ja no
inicio do século XIX” (SANTOS, 2005, p.127).

Postas essas memorias e histdrias da comunidade negra Cruz da Menina,
apontamos, agora, as outras caracteristicas especificas do territorio, como o topdnimo, a
religiosidade e a economia. Inicialmente, Cruz da Menina era conhecida como Tapuio,
uma denominacdo estereotipada dos/as indigenas de diferentes etnias, que eram
nomades e ndo deixaram se aldear. Os “tapuias” em sua maioria ndo fizeram aliangas
com o0s portugueses, o que os “‘separava” dos “tupis”. Por isto, passaram a ser
considerados um grande desafio para a colbnia portuguesa, ficando inseridos na
marginalizacdo como inimigos de todos (POMPA, 2001).

Acreditamos, que essa antiga denominagdo da comunidade negra, mostra uma
possivel confluéncia como pensa o mestre quilombola Anténio Bispo dos Santos (2019)
entre 0s povos indigenas e os aquilombados negros. Posteriormente, no ano de 1956 a
comunidade foi renomeada para “Cruz da Menina” devido a uma historia de injustiga
social que ocorreu no territorio no século XIX.

Foi durante a grande seca que afetou o nordeste brasileiro em 1877 que uma
crianca chamada Dulce, juntamente com a sua mée de nome Olindrina, 0 seu pai que
ndo se sabe 0 nome, e uma ajudante da familia chamada Maria Caetano vinham em
peregrinacao do sertdo da Paraiba. Essa familia se dirigiu até a fazenda do Major Jodo
Antbnio que ficava nas proximidades do territorio quilombola e lhes pediram &gua e

comida para a crianca que j& se encontrava debilitada. O fazendeiro negou-lhese a
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familia andou mais um pouco, encontrou uma vertente de agua, a menina bebeu mas
n&o resistiu e morreu ali mesmo?®.

Entdo, os pais da pequena Dulce regressaréo a fazenda do Major Jodo Antonio e
Ihe pediram a mortalha para sepultar a crianca, arrependido de ter negado anteriormente
a agua e comida para crianca e ela ter vindo a dbito o fazendeiro lhes deu a mortalha. O
pai da menina sepultou a sua filha e no outro dia a mortalha foi parar na fazenda, sem
ninguém a ter levado. Este fato foi visto pelos religiosos como um milagre.

Posteriormente, foi erguida uma cruz perto da pequena vertente de agua aonde a
menina morreu. Depois disso, as pessoas comegaram a buscar agua, beber e pedir a
menina Dulce que Ihes dessem a cura e assim comegaram 0S primeiros “milagres”.
Anos depois, foi construida uma pequena capela por Manoel de Lima, a partir desse
momento, todos os anos, no dia 1° de novembro séo feitas peregrinacdes e muitas

promessas sao pagas por pessoas que acreditam que a menina Dulce é uma santa.

Figura 1: Capela Cruz da Menina

' ‘Fon?g: Acervo da pééquisadofa (2023)

Tradicionalmente acontecem todos 0s anos uma romaria que sai de uma das
igrejas da cidade de Dona Inés para a Comunidade Quilombola Cruz da Menina, no dia

1 de novembro, conhecida na tradicdo catolica como dia de todos 0s santos.

28 Processo de certificagio da Comunidade Cruz da Menina N° 01420.000632/2008-51, volume de
processo (0062031), SET 01420.000632/2008-51/ (p.13-17).
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Acompanhei a peregrinagdo, no Gltimo dia 01 de novembro de 2022% e observei como é
um periodo marcante para a populacdo da zona urbana quanto para a propria
comunidade, porque é o evento que ocorre no quilombo que mais recebe pessoas de
fora, depois vem as festividades do dia da consciéncia negra, que ocorre no dia 20 de
novembro e por ultimo o S&o Jodo do Quilombo.

Ao percorrer tal caminho, me pego refletindo o trajeto que Dulce vinha
peregrinando em 1877, ano que veio a falecer, no local que hoje é a capela, do mesmo
modo que o historiador Ricardo Pacheco (2017), argumenta que imagina e vislumbra,
ao andar pelas ruas do Recife ou da cidade de Olinda. Esses lugares nos ativam a
memoria historica de eventos que ocorreram naquela localidade, e é nesta hora que o
“objeto perde sua funcao de uso original sendo transformado em objeto de memoria, em
suporte material para a producdo de um imaginario social sobre as relagdes sociais que
cercaram esse objeto no passado.” (PACHECO, 2017, p.9).

Locais de memoria que remetem a construgdo da identidade quilombola e da
territorialidade de Cruz da Menina. A capela torna-se patrimoénio material para a
comunidade, mesmo ndo tendo tal reconhecimento pelas politicas patrimonialistas,
elencadas, principalmente pelo Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional
(IPHAN), aqui no Brasil. Através da tradicdo oral, podemos examinar como a capela
Cruz da Menina possui um devir histérico, de rememorar a morte de fome e de sede de
Dulce, ocupando uma centralidade territorial e discursiva.

E neste ensejo, que a gedgrafa Amanda Marques (2017), partindo da cartografia
social como um instrumento metodolégico de interpretacdo de comunidades
tradicionais, argumenta que a capela ocupa uma centralidade na memdria individual e
coletiva da comunidade. Tal constatacdo se deu por meio da experiéncia de uma oficina
desenvolvida no Comité de Povos e PopulacGes Tradicionais pelo Nucleo de Extensdo e
Desenvolvimento Territorial — NEDET/Territério do Piemonte da Borborema, “sobre
territério e cartografia social, as representacbes sociais e as relacdes de poder no
referido territério de Cruz da Menina”. Marques (2017) junto com duas interventoras,
trabalharam a construcdo de mapas com os/as quilombolas com o intuito de investigar
as mem@rias individuais que se transferiram para o coletivo da construcéo territorial.

A oficina teve por metodologia a divisdo em duas grandes equipes que
produziram mapas sobre o territério. Chamou a nossa atencdo, 0 mapa social

desenvolvido por Bianca, Maria Batista, Tereza, Netinha, Ivani, Daiane e Lucineia.

29 Diario de Campo, 01 de novembro de 2022.
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Mapa 3: Mapa social do territério de Cruz da Menina

Fonte: Acervo Nedet/territério Piemonte da Borborema, Amanda Marques (2017).

Como podemos analisar, esta cartografia colocou na centralidade, o marco
histérico principal da comunidade que € a capela, representada no mapa por uma cruz.
Consequentemente, a capela ¢ o “[...] ponto chave de criagdo do toponimo Cruz da
Menina” e foi na capela que uma das produtoras do mapa disse ser “[...] onde tudo
comegou que deu o nome a nossa comunidade e que ficou conhecida [...]” (MARQUES,
2017, p.5-6).

Dando continuidade, a pesquisadora aponta ainda que o grupo consagrou dois
lugares como pontos de nascimento da comunidade quilombola, a capela de Cruz da
Menina, ponto 1 e o Sitio Seixos ponto 2, lugar de surgimento dos primeiros nucleos
familiares.

Conforme o mapa e a memoria individual/coletiva de Cruz da Menina, podemos
entender a centralidade geografica na qual foi moldada a capela. Para Sandra Pesavento
(2008), o centro geografico, possui um referencial espacial de dimensdo fisica, “o centro
é o nucleo original, o ponto de partida nodal (...) 0 marco zero de uma cidade, o local
onde tudo comegou, o seu nucleo de origem” (PESAVENTO, 2008, p.4). Mesmo nao
sendo a sua intencdo de pensar comunidades quilombolas rurais, Pesavento (2008) nos
encaminha a reflexdo que em Cruz da Menina toda a ocupacdo histérica do atual
territorio se desenvolveu em torno do centro, nas imediagdes da capela.

O Sitio Seixos, que deu origem ao territorio se localiza logo abaixo da capela,
depois do riacho salgadinho que divide Dona Inés e a cidade de Riachdo. Nas
proximidades da capela, temos a expansdo de casas, onde vive um nucleo familiar do

quilombo. Subindo a serra mais ao alto da capela, temos atualmente a maior ocupagao
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do territério, onde vivem trés nlcleos familiares. Por conseguinte, concordamos com
Pesavento (2008), que a extensdo da comunidade se transforma em um territorio, porque
foram apropriados pelo social.

Para além da funcdo territorial, ndo podemos deixar de destacar os significados
religiosos atribuidos a Capela Cruz da Menina, como mencionada anteriormente a
capela relembra a morte de Dulce e a sua santificacdo pela comunidade quilombola,
pelo poder publico da cidade de Dona Inés e dos/as romeiros/as que a visitam,

especialmente no dia primeiro de novembro.

Figura 2: Romaria Cruz da Menina

Fonte: acervo da pesquisadora (2022).

Destaca-se um importante aspecto cultural de Cruz da Menina: a sua
religiosidade. Atualmente Cruz da Menina, tém trés religiosidades prevalecentes
conforme apontou a lideranca quilombola Bianca Cristina, em entrevista realizada
anteriormente, para a extensao universitaria “Trajetorias de mulheres negras, indigenas
e afro-indigenas da Paraiba” *. A lideranca ressaltou o seguinte:

Temos ainda na comunidade, a questio do Candomblé, tem pessoas que
praticam, porém ainda escondido por trds do catolicismo [...] quase 60%
somos evangélicos, os demais catdlicos e alguns, muito poucos, que praticam

o candomblé [...]. (Bianca Cristina, em entrevista & pesquisadora no dia 13
de agosto de 2021).

Como expressou Bianca Cristina, temos uma minoria da comunidade que é
candomblecista que assim como no tempo da escravizacao se “esconde” no catolicismo
devido ao racismo religioso. Uma grande parte é catdlica e o que nos mais chama a

atencdo é cerca de 60% dos/as quilombolas serem evangélicos, especificamente da

30 1dem.
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assembleia de Deus que tem uma igreja inserida no territorio, no nucleo da familia
Silva.

Inclusive, as nossas interlocutoras sdo evangélicas, tudo comecou quando Dione
Maria foi a primeira do quilombo a se converter, no tempo que passou morando fora do
territorio. Quando ela chegou, comecou a frequentar a igreja central em Dona Inés e,
certa vez, quando estava passeando na cidade, ela viu o pastor conversando com outra
pessoa e a pessoa pontuou que ela era da comunidade Cruz da Menina, “o pastor por sua
vez questionou se era onde o povo comia gente?”’, evidenciando a marginalizacao
inserida no municipio da comunidade quilombola.

Foi ai que Dione Maria disse “que ndo comiam gente” e o convidou para ir no
territorio. Desde esse momento, comecaram a fazer cultos, que levaram a convencgoes
no quilombo, posteriormente em 2011, construiram a igreja no nucleo familiar Silva.
Outro fator, que encaminhou a expansdo da Assembleia de Deus foi a exclusdo feita
pela igreja catdlica, que ndo realizava praticamente nenhuma atividade na comunidade
negra. O que existia era um terco que era rezado uma vez ao ano, no dia 1 de novembro
e a queimagem de flores, no més de maio, atividades realizadas pelos proprios
quilombolas. Hoje, é visto diversas atividades da igreja catélica em Cruz da Menina,
pois estao interessados no “turismo religioso”.

Segundo o autor Edin Abumanssur (2011), as assembleias de Deus pertencem ao
pentecostalismo classico, se encontram em bairros e principalmente de forma
significativa no interior das favelas. A principal caracteristica da sua organizacdo sao as
redes sociais centradas nas relacdes de parentescos ou de vizinhanca (ABUMANSSUR,
2011), tais caracteristicas nos ajudam a compreender como se introduziu no quilombo o
pentecostalismo.

Primeiro que as igrejas evangélicas chegam a lugares inseridos na
marginalizacdo, com condicdes precarias de sobrevivéncia como as favelas e fazem o
que o Estado enquanto instituicdo ndo faz, tais como a¢des voltadas para distribuicdo de
alimentos. Segundo que as assembleias de Deus tém como especificidade
organizacional as relacbes de parentesco, pois quando uma pessoa de determinada
familia ao se converter, acaba posteriormente influenciando outras pessoas também da
sua familia a adentrarem a religido. Como no quilombo Cruz da Menina quase todos e
todas do territorio sdo parentes acabaram se convertendo mutuamente ao
pentecostalismo.

Este é o caso do nucleo das nossas interlocutoras, que sdo de uma mesma familia

e se converteram de catdlicas para a igreja pentecostal assembleia de Deus, mas assim
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como observou Abumanssur (2011) ao estudar o Vale do Ribeira, a conversdo para
igrejas evangélicas ndo tem trazido problemas para a organizagdo do quilombo. Esta
multiplicidade religiosa compreende a “experiéncia” de cada um/uma e das ‘“‘suas
escolhas pessoais” (ABUMANSSUR, 2011, p.412).

Assim sendo, argumentamos aqui que o fato de nossas interlocutoras serem
evangélicas ndo interfere e muito menos as tornar “menos” quilombolas, ja que “...]
antes de serem pentecostais, esses crentes sao quilombolas” (ABUMANSSUR, 2011,
p.412). N&o acreditamos em uma forma essencialista de ser quilombola. Ao contréario
existe e coexistem em Cruz da Menina diversas formas de expressar a sua identidade
étnica, e ainda s@o mantidas tradigdes que “pertencem” as outras religiosidades como a
festa de S@o Jodo e a propria romaria que conta inclusive com a participacdo das nossas
interlocutoras. Alem da festividade do dia da consciéncia negra que na sua ultima
edicdo no dia 20 de novembro de 20223! problematizou dentre diversas tematicas a
intoleréncia religiosa. Voltaremos posteriormente as comemoracGes da consciéncia
negra em Cruz da Menina.

A economia do territorio se baseia no turismo religioso e cultural, em
programas sociais do Governo Federal, tais como, a aposentadoria dos idosos e o bolsa
familia. A falta de terra faz com que a agricultura seja realizada quase sempre em
pequenos quintais das familias e s6 algumas plantam em terras de arrendatarios. Tendo
em vista esta questdo da falta de terra, visualizamos um fendmeno comum em diversas
comunidades quilombolas da Paraiba que é a migracdo dos homens para trabalhar em
grandes centros urbanos (MONTEIRO, 2013).

Especificamente em Cruz da Menina, os homens se deslocam para Jodo Pessoa,
Natal, Campina Grande e até mesmo o Rio de Janeiro e Séo Paulo, para trabalharem na
construcdo civil. Os homens que ficam no territério, se dedicam ao trabalho manual de
extracdo de pedras em regimes precarios, sem direitos, sem seguranca no trabalho,
férias e muito menos salario minimo, em pedreiras localizadas na cidade de Dona Inés.

Ja as mulheres sdo as responsaveis pelas atividades domeésticas e do cuidado dos
filhos e filhas, além de desenvolverem diversas atividades que buscam a independéncia
financeira dos seus companheiros, como a venda de lanches, fabricacdo de artesanatos,
exercendo oficios de cabeleireiras ou manicures, dentre outras profissoes.

E nessa conjuntura que as mulheres negras de Cruz da Menina foram as

principais articuladoras durante o processo de autorreconhecimento como ‘“comunidade

31 Diario de Campo, 20 de novembro de 2022.
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remanescente de quilombo”. Desde entdo, participam ativamente das lutas coletivas
mediadas pela Associacdo da Comunidade dos Remanescentes de Quilombos Cruz da
Menina (ACRQCM), ocupando tanto a presidéncia quanto o corpo organizacional na
tesouraria, secretaria e como participantes assiduas. E por essa grande presenca
feminina que a comunidade “é reconhecida como comunidade das mulheres” *2, pois
além de ser maioria cotidiana no territorio, sdo as mulheres que fazem a politica de Cruz
da Menina e ocupam espacos de disputas de poder e decisdo. Como principal lideranca,
temos a Bianca Cristina da Silva Gregorio que conheceremos a sua histéria no préximo

topico.

1.3 Construcdo de uma lideranca nata: a trajetoria de vida de Bianca Cristina da
Silva Gregorio.

E falar da minha vida, n&o é muito facil, porque
eu conto, porque eu vou e volto da historia.

(Bianca Cristina)

Eram por volta das trés horas da tarde, do dia 14 de fevereiro de 2023, quando
me desloquei para a Comunidade Quilombola Cruz da Menina, onde ocorreu 0 meu
segundo encontro com a lideranca comunitaria Bianca Cristina da Silva Gregorio®2.
Devido a agenda lotada de demandas e compromissos, nossa conversa teve que ser
adiada por varias vezes. Pude observar como tal rotina de lideranca era gratificante e ao
mesmo tempo cansativa.

A partir do convite proposto pelo historiador Durval Muniz de Albuquerque
Junior (2019) elucido a importancia de falarmos sobre as sensibilidades, pois trazemos
aqui o corpo-territério pelo viés do pesquisador Eduardo Miranda (2020) no qual
compreende o corpo-territorio como um espaco tempo envolto de encruzilhadas e
experiéncias que forjam a corporeidade, os sentimentos, as afetividades, nas quais as
vivencias articulam as territorialidades.

Notei que Bianca Cristina estava cansada e tirou aquela tarde para fazer croché e
repousar ja que estava com a pressdo alta. Em um dos momentos da nossa conversa a
lideranca confessou que, as vezes, dava uma estafa de tanto cansago, por causa da
vivéncia na sua trajetoria, a sobrecarga de tantas responsabilidades como a participacédo

em reunifes ou eventos. Comunicou que tenta indicar outras pessoas, mas elas ndo

32 Dione Maria da Silva em entrevista a pesquisadora no dia 27 de janeiro de 2023.
33 Diario de campo, 14 de fevereiro de 2023.
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querem. Com isto, observamos como o mito da mulher negra, guerreira e forte, néo
existem na vida real.

Mais precisamente, essas narrativas sobre a mulher negra ser forte sdo, segundo
a historiadora Giovana Castro (2019), estereotipos recorrentes em “[...] biografias, na
literatura, no cinema, na historiografia e na fala de ativistas [...]” (CASTRO, 2019, p.3),
caracterizando como um elemento central para interpretar as identidades de nos negras
em diaspora.

Tendo em vista estes esteredtipos, evidencia-se que enquanto as mulheres
brancas foram construidas historicamente como fréageis, que precisavam da protecdo
masculina, nds mulheres negras “[...] fazemos parte de um contingente de mulheres que
trabalharam durante séculos como escravas nas lavouras ou nas ruas, como vendedoras,
quituteiras, prostituta [...] fazemos parte de um contingente de mulheres com identidade
de objeto (CARNEIRO, 2020, p.2), € por isso que Sueli Carneiro (2020) nos leva a
problematizar: de que mulheres nos estamos falando?

As identidades de sermos mulheres negras perpassam a exploracdo de um corpo
que ndo e s6 feminino, mas acima de tudo é negro, em outras palavras, é o outro do
outro (KILOMBA, 2019). E ser um corpo-territorio que teve a forca de resistir ontem e
hoje, e que esta forga ndo precisa ser deturpada para “justificar” ataques com a falsa
ideia que 0s nOssos corpos sdo resistentes. Corpos nos quais, a visdo racista argumenta
possuir uma “forca fisica” que foi utilizada como “desculpa” para impor a bestialidade
da exploracdo dos nossos corpos (CASTRO, 2019). Sendo assim, por mais que a nossa
interlocutora tenha a consciéncia da importancia da luta por direitos, e a ocupacdo de
lugares de poder, 0 corpo sente o cansago da correria, € humanamente humano.

Voltando novamente ao nosso encontro, nesta tarde realizamos a nossa
entrevista, ao lado da casa da sua mae, Maria do Socorro, onde se localiza um pequeno
comeércio, 14 também ocorreram trés das cinco entrevistas. A pergunta que iniciou a
conversa foi: “Quem ¢ Bianca Cristina?” A nossa interlocutora respondeu que “Hoje eu
me intitulo que sou professora, mas ndo exerco, agricultora, artesa, além de desenvolver
algumas acdes sociais. Ai 0 povo diz Bianca tu soi também assistente social €? Eu disse

ndo, nunca me formei nessa drea. Mas gente faz o que compete um pouco”.3*

3% Bianca Cristina em entrevista a pesquisadora no dia 14 de fevereiro de 2023.
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Figura 3: Bianca Cristina da Silva Gregorio.

Fonte: Acervo pessoal de Bianca Cristina cedida para a pesquisadora.

Na foto acima se encontra Bianca Cristina da Silva Gregdrio, atualmente com 40
anos®, é formada em Letras pela Universidade Estadual da Paraiba (UEPB), formagio
esta que conseguiu com muito esforco, trabalhando o dia todo e viajando a noite para a
instituicdo mencionada. Sua trajetdria na educacdo comecou muito antes, aos 16 anos de
idade, quando fez uma selecdo para ser professora de alfabetizacdo solidaria. Passou
apos ter tirado uma boa pontuacgéo tanto na prova quanto na entrevista. No entanto, por
ndo ter a maioridade civil enfrentou véarios impasses, mas ao final foi fazer sua
formacéo na Pontificia Universidade Catolica de Minas Gerais (PUC - MINAS), onde
passou 18 dias em capacitacio®.

Bianca Cristina ficou muitos anos lecionando como professora da educagédo
solidaria; educacdo de jovens e adultos (EJA) e do Brasil alfabetizado. Também foi
gestora escolar e secretaria de escolas do municipio de Dona Inés¥, alias, foi quando a
conheci, como diretora da Escola José de Melo. Naquele momento, eu nao sabia que
Cruz da Menina era uma comunidade quilombola reconhecida pela Fundacdo Cultural
Palmares e que tinhamos uma gestora quilombola na escola.

Assim, destaco, que possuo um elo de afetividade com ela, mas ndo conhecia a

sua trajetéria de vida. Conhece-la foi uma forma de adentrar o quilombo, tendo em

% Todas as idades das nossas interlocutoras se referem ao momento das entrevistas.
36 Bianca Cristina da Silva Gregério em entrevista concedida a pesquisadora no dia 16 de agosto de 2021,
para a Extensdo Universitdria Trajetorias de Mulheres Negras, Indigenas e Afro-Indigenas na Paraiba.
37
Idem.

61



vista, que a comunidade tem como forma de protecdo passarem pela Bianca Cristina as
pesquisas que serdo desenvolvidas no territério.

Cabe ressaltar também que antes de ser professora, Bianca Cristina trabalhou em
casa de familias, cuidando de idosos, para ajudar em casa, ja que por volta de 16 anos
atrés, o seu pai saiu de casa, deixando seis filhas, sendo duas destas com idade abaixo
de 18 anos, e ela e outra irma sentiam que a “vendinha” da sua mae ndo era suficiente.
Observamos que tais praticas de comecar a trabalhar muito jovem em casas de familia,
infelizmente é uma narrativa comum na realidade de Cruz da Menina e de tantas outras
comunidades quilombolas. Essas narrativas reverberam trabalhos que foram
historicamente “destinados” a nds negras e advém da escravizagao.

Outro fator existente sdo as suas demandas sociais articuladas através dos cargos
de presidenta que ocupa na Associacdo da Comunidade Remanescentes de Quilombo
Cruz da Menina (ACRQCM) e da Coordenacdo Estadual das Comunidades Negras
Quilombolas da Paraiba (CECNEQ). Também compde a Coordenacdo Nacional das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ) e o Coletivo de Mulheres da
CONAQ. Além de participar de diversos conselhos municipais como os de educacéo,
saude, cultura, turismo, alimentacdo do Fundo de Manutencdo e Desenvolvimento da
Educacdo Basica e de Valorizacdo dos Profissionais da Educacdo (FUNDEB) e do
estado da Paraiba do Conselho Estadual da Promocéo da Igualdade Racial (CEPIR) e do
Conselho Estadual de Desenvolvimento Rural Sustentavel (CEDRS).

Ao relembrar a sua trajetoria, Bianca Cristina ressaltou que desde os 12 anos
comecou a desenvolver a capacidade de buscar melhorias para a sua comunidade.
Partindo da sua experiéncia vivida, que € também uma forma de conhecimento (hooks,
2013) a lideranca buscou alternativas para mudar a realidade ali experienciada. E nesse

contexto que ela conseguiu uma “alianca” com a igreja catélica:

No6s tinha muitas criangas, né? Desnutridas, e ai como eu tinha um contato
muito pr6, muito perto da, do padre da época. Ai eu disse, ndo, eu ja sei o que
é que eu vou fazer, eu vou solicitar que venha a questdo do [...] é do sopéo
comunitério, para as criangas desnutridas, que na época é fazia em outros, em
outras, € comunidades, mas com a nossa comunidade ndo tinha nenhuma
atencdo na questdo catdlica, ndo vinha nem celebrar missa na comunidade,
nada a gente era esquecido. E eu comecei a visitar a igreja e diz ah vou
chamar, vou, vou pedir que a pastoral da crianca, venha atuar na comunidade.
Foi como ficou, acho que trés anos de atuacdo da pastoral da crianga aqui na
comunidade, atendendo muitas criancas mesmo, em situagdo de
vulnerabilidade alimentar mesmo [...]. (Bianca Cristina em entrevista a
pesquisadora no dia 14 de fevereiro de 2023).
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Com entusiasmo, Bianca Cristina relembra o desenvolvimento da sua primeira
acdo, elaborada em parceria com a igreja catdlica. No entanto, ndo deixa de fazer a
critica que na comunidade ndo existia nenhuma atencdo desta instituicdo religiosa,
enquanto outras comunidades rurais recebiam apoio da pastoral da crianga, Cruz da
Menina sequer recebia celebracdes na capela. Outra importante analise feita pela
lideranca era a grande quantidade de criancas desnutridas no territério ha 28 anos e que
através deste olhar cuidadoso dela e com apoio da sua mde, irmds e primas pode
comecar a mudar aos poucos, a exclusdo e desigualdades vividas cotidianamente pelo
quilombo.

A partir destas primeiras agdes pensadas na coletividade, Bianca Cristina foi se
constituindo como lideranga comunitaria, tudo o que acontecia ou precisava em Cruz da
Menina recorriam a ela e estas manifestacdes permanecem ateé os dias de hoje. Mas,
durante essa misséo, a nossa interlocutora enfrentou e ainda enfrenta alguns percalgos.
Um deles é a falta de reconhecimento e unido de uma parte da comunidade negra, pois
tem algumas pessoas que s6 querem usufruir das conquistas, no entanto, quando precisa
deles/as ndo estdo disponiveis para ajudar na luta coletiva.

Bianca Cristina relatou ainda, que tem pessoas do territério que nao falam com
ela, “negam a fala”. Existem ainda, pessoas que ndo pensam na coletividade, s6 na
individualidade, possivelmente foram influenciadas pela visdo capitalista. Por outro
lado “boa parte da comunidade, tem um espirito de unido muito forte, € isso vem
fortalecendo né? as nossas lutas internas”. E, apesar desses impasses, nossa
interlocutora, entende a importancia da luta, que mais na frente outra pessoa vira para
encabecar a luta no quilombo.

A outra barreira enfrentada é a dificuldade de acessar determinados espacos de
poder, para assim buscar direitos que sdo historicamente negados pelo Estado racista
brasileiro. Por exemplo, temos a sua inser¢do na politica partidaria, uma vez que foi
candidata a vereadora pelo municipio de Dona Inés por duas vezes, infelizmente, em
nenhum dos pleitos ela conseguiu se eleger, mas ficou com a supléncia. No ultimo
pleito eleitoral, ocorrido em 2022, a lideranca foi candidata a deputada estadual, pelo
partido Rede Sustentabilidade.

Levantava como principais bandeiras a demarcacdo e titulacdo dos territorios
quilombolas; habitacdo popular para quilombolas e familias de baixa renda; seguranca
alimentar para as comunidades quilombolas e familias de baixa renda; direito a
liberdade religiosa; fortalecimento da cultura afrodescendente dentro das comunidades e

periferias e das politicas publicas em defesa da mulher e garantia dos seus direitos. No
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entanto, mesmo com toda essa pauta e ativismo demonstrados em sua campanha
eleitoral, Bianca Cristina, assim como nas suas candidaturas municipais, ndo obteve
éxito, conseguindo apenas 917 votos.

Diante dessas circunstancias, analisamos que ainda ha um grande abismo entre o
percentual de mulheres negras existentes no pais e sua representacdo na politica. Vale
destacar aqui a pesquisa dos/as cientistas politicos Carlos Machado et. at. (2022) ao
analisar as elei¢cdes de 2022 observaram que houve um grau menor relativo a populagéo
brasileira de candidaturas de homens brancos em quase todo o pais, com excecdo de
oito estados: Amazonas (mais intensamente), Pard, Mato Grosso, Amapa, Maranhao,
Paraiba, Alagoas e Sergipe.

Fazendo uma analise dos resultados dos candidatos eleitos a nivel federal aqui
na Paraiba, observamos que esses sdo homens brancos que ainda se sobressaem nas
candidaturas, e, além disso, também foram a maioria a conseguir se elegerem. Se a nivel
estadual tivemos apenas 6 mulheres eleitas, dentre elas somente uma negra, a nivel
federal ndo tivemos nenhuma mulher eleita e apenas um deputado negro. Concordamos
assim com Machado et. at. (2022) que ndo adianta ter candidaturas negras sem
investimento partidario, redes de apoio, recursos financeiros e visibilidade “[...] o que
em sua maioria, € o modus operandi facilitado a homens brancos.” (MACHADO, et al.,
2022, p. 2).

Sobre essa experiéncia, Bianca Cristina ressaltou como a sua vida ndo é muito
facil, porque vem tentando ocupar espacos de poder para conseguir melhoria do seu
povo, no entanto, observa que estes desafios ocorridos na luta partidaria, também sao
bons, pois para ela “a gente pode ver que a gente também ¢ capaz de estar, ¢ a frente
desses espacgos, né?”.

E neste movimento de ocupar diversos espacos, que a nossa interlocutora,
vivencia a linha ténue entre as fronteiras do territdrio tradicional e a sociedade
racializada e racista, os que sdo de dentro e os que sdo de fora (BARTH, 1998). E foi
exatamente por ter essa experiéncia que a Bianca Cristina, foi a principal articuladora do

processo de autorreconhecimento enquanto remanescente de quilombos.

1.4 Memorias femininas: o processo de autorreconhecimento e a construcdo da
identidade quilombola

No dia 28 de marco de 2008, a Comunidade Negra Cruz da Menina foi
certificada pela diretoria de protecdo do patrimonio afro-brasileiro pertencente a

Fundag¢ao Cultural Palmares como “Comunidade Remanescente de Quilombos”. O
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autorreconhecimento se desenvolveu por meio das movimentagcbes femininas,
empreendidas pelas mulheres do territdrio, especialmente do nicleo familiar Silva. E
neste ensejo, que conversamos com as nossas interlocutoras sobre o que elas
recordavam acerca da memoria do autorreconhecimento.

A memoria coletiva das nossas interlocutoras elencou como marco cultural a
formacédo do grupo de danga afro Oxumaré, que se constitui como a primeira expressao
corporal de danca formalizada e com o intuito de se apresentar® tanto na comunidade,
quanto fora dela.

O grupo em questdo foi criado em 2005 e permanece até os dias atuais, sendo
uma representacdo cultural afro-brasileira que é “um dos pontos que identificam como
comunidade tradicional” (SILVA, 2019). Atualmente, o grupo Oxumaré ¢ formado
pelas filhas da primeira constituicdo e tem como especificidade ser um grupo de
maculelé. A vista disto, argumentamos que o grupo é um patriménio negro pelo viés das
pesquisadoras Jugara Mello e lamara Viana (2022), que compreendem 0s patriménios
negros como patrimonios que “trazem no seu cerne a representagdo de vinculos entre a
historia e a memoria” (MELLO, VIANA, 2022, p.127).

Retomando novamente a memdria do autorreconhecimento, o grupo foi criado
pela entdo secretaria de educacao e cultura do municipio de Dona Inés, Vilma Almeida,

apos a secretaria observar como as mulheres dangavam, conforme relata Dione Maria:

[...] eu fui uma das fundadoras do Oxumaré! [...] Pronto, tinha ali umas
apresentacdes, a gente dangando, porque guando tinha festa do MAP, quando
a gente comegava a dancar, a gente, todo mundo dangava em sincronia ta
entendendo? Todo mundo dangando em sincronia, ai dona Vilma viu aquilo
Al disse meninas vocés dancam muito bem, vocés ndo toparia fazer um grupo
ndo? Eu tou pensando em fazer um grupo com vocés, vocés sdo tudo moreno,
tudo negro, ela disse Moreno ndo, disse negro, que vocés sdo negro né?
Entdo vocé tem que se aceitar pelo que vocés sdo, e entdo vocés aceitariam
um grupo, a gente disse aceita!l [...] (Dione Maria em entrevista a
pesquisadora no dia 27 de janeiro de 2023, grifos nossos).

Além do “gingado”, outro argumento da secretdria era as meninas serem todas
negras, demarcando assim, mesmo que inicialmente, uma primeira andalise étnica da
Comunidade Cruz da Menina. Aqui, a etnicidade é entendida como uma forma de
organizagdo social que possui uma origem comum, que ¢ “validada” por meio de “[...]
signos culturais socialmente diferenciadores [...]” (POUTIGNAT, STREIFF-FENART,
1998, p.140), neste caso os signos diferenciadores eram 0 modo de dangar e o fato de

Serem negras.

38 Bianca Cristina da Silva Gregorio em entrevista a pesquisadora no dia 14 de fevereiro de 2023.
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Outro fator existente é a simbologia expressada no nome do grupo que
representa o orixd Oxumaré presente na mitologia iorubana. Oxumaré, de acordo com
Eduardo Miranda (2020), é responsavel pelos movimentos e fluxos, é representado por
uma serpente que morde a propria cauda, formando assim um circulo fechado “[...]
simbolizando a forca vital do movimento e de tudo o que é alongado, ele sustenta a terra
impedindo-a de desintegrar-se [...]” (MIRANDA, 2020, p. 27), cabe ressaltar também
que Oxumaré representa o elemento do arco-iris.

Dando continuidade, na figura abaixo, vemos uma das muitas apresentacGes do
grupo de danca afro Oxumaré presentes no album de memorias da Associacdo da
Comunidade dos Remanescentes de Quilombos Cruz da Menina (ACRQCM).
Verificamos que o grupo de danca era presenca marcante nos eventos publicos de Dona
Inés, como os saraus, acdes cidadas e as festividades do aniversario da cidade.

Figura 4: Apresentacdo do grupo de danca oxumaré no segundo sarau litero-musical de Dona Inés.

Fonte: Arquivo da Associacdo da Comunidade dos Remanescentes de Quilombos Cruz da Menina
(ACRQCM) em 20/08/2005.

E possivel observar que a participacdo feminina é algo que se destaca no grupo
de danca, nesta primeira formacéo era composto por Dione, Michele, Idaone, Idaiane,
Iraiane, Claudio e Adriano®®, todos e todas do nicleo Silva. A roupa colorida ressalta-se
juntamente com os penteados feitos pela nossa interlocutora Michele lone da Silva
Tedfilo, que se encontra na foto acima na primeira fileira e em primeiro plano, com a

pulseira amarela.

%9 Dione Maria da Silva em entrevista a pesquisadora no dia 27 de janeiro de 2023.
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Além de produzir o cabelo e o figurino, Michele lone era responsavel pela
coreografia do grupo de danca, mesmo ndo tendo nenhuma formagdo e muito menos

experiéncia na area, era algo organico e ancestral, relembra:

[...] era um uns passos que a gente colocava que a gente nunca tinha visto. E
a gente se desenvolvia com aquele espaco que era de gente que era daquele
tempo de quilombo mesmo, né? E a gente nao sabia de onde era que vinha
esses passos, sO sabia que tinha o gingado e vinha na cabeca a gente fazia e
mostrava e dava certo. (Michele lone da Silva Tedfilo, em entrevista a
pesquisadora no dia 08 de dezembro de 2022, grifos nossos).

Para Michele lone, os passos que ela ensinava para as suas irmas, primas e
primos originavam na cabeca, que essas coreografias vinham das pessoas que eram do
tempo de quilombo. Interessante ver que Michele lone, traduz o que é a memoria
ancestral, uma memoria que ultrapassa espacos e tempos*® que foi herdada dos mais
velhos e das mais velhas do territdrio.

Agora, porém, é necessario refletirmos que a nossa interlocutora se reconhece
como “remanescente de quilombos”, na visdo dela os quilombos eram as formagdes
organizacionais empreendidas pelos ancestrais que a comunidade teria descendido e
assim seriam ‘“remanescentes”. Como visto anteriormente, o ‘remanescentes de
quilombos” foi formulado mediante um dispositivo juridico para implementar o direito
territorial, € um conceito em si problematico que segundo o antropélogo Alfredo
Wagner Berno de Almeida (2002), estaria mais voltado para o passado, com a ideia do
que teria ‘“sobrevivido” dos antigos quilombos, do que para as comunidades
quilombolas presentes contemporaneamente.

Assim sendo, Almeida (2002) pontua a necessidade de rompermos com esta
antiga significacdo de quilombos e pensarmos 0s quilombos do nosso momento presente
como ‘“‘agentes sociais que viveram e construiram tais situagdes em meio a antagonismo
e violéncias” (ALMEIDA, 2002, p.67) e nao um “residuo” do que “restou” do passado.
E neste sentido que a também antrop6loga Eliane Cantarino O’Dwyer (2002) levanta
como saida para refletirmos os quilombos contemporaneos a perspectiva antropolégica
mais recente a de grupos étnicos, que retornaremos em breve.

Prosseguindo, o grupo de danga Oxumaré seguiu com suas apresentacfes no
municipio de Dona Inés. Até que em mais um dia, desta vez em uma acdo cidada

ocorrida no Sitio Pimenta algumas pessoas de fora do municipio, trouxe uma percepgao

40 Ver mais em: https:/diaspora.black/blog/cultura-negra/o-que-e-ancestralidade-e-o-que-ela-pode-nos-
ensinar-sobre-nos-mesmos . Acessado no dia 2709/2023 as 22:07.
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valida para ser registrada neste trabalho, posto que dialoga diretamente com nossa
discussdo. Vejamos:

[...]ai veio um pessoal de fora, ai viu a gente se apresentar. Ai gostaram
muito e perguntaram vocés sdo quilombolas? Ai eu disse ndo, porque vocés
tém uma aparéncia de quem é quilombola. Porque vocés sdo tudo negros, la
onde vocés mora tem muita gente branca? Eu disse nédo, s6 é negros. Eu
gostaria de conhecer essa comunidade onde vocés mora[...] (Dione Maria em
entrevista a pesquisadora no dia 27 de janeiro de 2023).

Novamente o fato de serem negras e negros € ressaltado como um fator étnico de
Cruz da Menina, que “os de fora” associam a serem quilombolas. Percebemos, que este
momento marca o acirramento das fronteiras étnicas (BARTH, 1998), em que €
levantada uma identidade nova para elas, havendo assim um estranhamento por parte
das nossas interlocutoras.

O grupo de pessoas em questdo era da Associacdo de Apoio aos Assentamentos
e Comunidades Afrodescendente (AACADE), que vem desenvolvendo desde 1997
acOes de identificacdo e apoio nos processos de autorreconhecimento das comunidades
quilombolas da Paraiba*'. Apds observarem a apresentacéo do Oxumaré a AACADE na
figura do Padre Luiz Sadra e Francimar Fernandes*? visitaram a comunidade de Cruz da
Menina e conversaram com Bianca Cristina. Ela, por sua vez, contou o que lembrava da
historia da comunidade e a AACADE afirmou que a comunidade podia ser certificada
pela Fundagao Cultural Palmares como “Remanescente de Quilombos™.

E importante entendermos que 0s constructos sociais e politicos das identidades
negras sao constituidos a partir da experiéncia vivida, assim ndo nascemos negros, mas
nos tornamos negros (GONZALEZ, 2020) (SOUZA, 1983) e na relacdo com o outro
(FANON, 2020). Pois, especificamente, aqui na América Latina, as identidades foram
forjadas pelo poder mundial do capitalismo colonial moderno por meio de uma
classificacdo racial/étnica pautada na dicotomia humano x ndo-humano (QUIJANO,
2009) (LUGONES, 2014). Essa classificacdo foi usada a servico do homem ocidental
invasor para justificar as atrocidades e violéncias por eles empreendidas.

Postas essas questdes, vemos que € possivel constituir-se e assumir uma nova

identidade, aqui especificamente a identidade quilombola. Como identidade étnica, a

1 A AACADE é uma entidade sem fins lucrativos que iniciou sua atividade em 1997 com um grupo de
profissionais voluntarios (professores, educadores populares, assistentes sociais, agentes de saude)
comprometidos com a populagdo do campo, em especial com os trabalhadores sem-terra, agricultores
familiares e comunidades quilombolas. Atua em todo o estado da Paraiba e vem se dedicando quase
exclusivamente as comunidades quilombolas. Para mais detalhes Ver:
https://quilombosdaparaiba.blogspot.com/p/aacade.html.

2 Bianca Cristina da Silva Gregorio em entrevista a pesquisadora no dia 14 de fevereiro de 2023.
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identidade quilombola deve-se levar em conta os fatores de diferenciagdo “definidos
pelos proprios atores sociais” (O’ DWYER, 2002, p.15), dito de outro modo, devemos
levar em consideragdo como estas pessoas se ‘“‘autorrepresentam e quais critérios
politico-organizativos que norteiam suas mobilizagdes e forjam a coesdo” (ALMEIDA,
2002, p.68).

Pode-se dizer, entdo, que uma das principais caracteristicas étnicas de Cruz da
Menina informada por Bianca Cristina é a consanguinidade. A lideranca observou que
ocorriam muitos casamentos entre primos e primas, nascendo, crescendo se casando
entre eles mesmos, demonstrando lagos de parentesco e vizinhangas (O’DWYER,
2002). Caracteristica essa que a pesquisadora Maria Silva (2019), compreende como um
elemento fundamental na formacéo da territorialidade da Comunidade Quilombola Cruz
da Menina, é tanto que o territorio é formulado por nucleos familiares tais como os
Hondrios, os Silvas, os Teofilos e os Oliveiras, que se relacionam entre si “formando
uma unica familia”.

Logo apos a primeira visita da AACADE, a instituicdo em questdo juntamente
com a lideranga Bianca Cristina e as suas companheiras de luta, sua mae Maria do
Socorro, sua tia Marinalva Maria (Nalva) e as suas irmas Dione Maria e Michele lone
comecaram a reunir as familias, conversando com todos e todas, desde os mais velhos e
as mais velhas aos jovens, expondo a importancia de se organizar como quilombo e se
autodeclarar como quilombola, assumindo assim as suas identidades.

Aconteceram também reunides e palestras por parte da AACADE, nas quais foi
trabalhado o que era um quilombo e como o quilombo deveria prosseguir®®. A partir
deste conhecimento adquirido nestas formacdes, as nossas interlocutoras comecaram a
entender que quilombo nao era algo ruim, ndo era do jeito que pensavam, aquela visdo
de uma histdria unica (ADICHIE, 2019) que foi construida historicamente sobre os
quilombos envolta de marginalizacdo, ao contrario, foram entendendo como se
desenvolveu as resisténcias histéricas da populacdo negra e como o quilombo é
atualmente concebido como patriménio*.

Com isto, virdo na identidade quilombola e na organizacdo da comunidade negra
enquanto quilombo uma saida para finalmente poderem acessar as politicas publicas que
a comunidade negra era excluida. E, principalmente, uma forma de conseguir a

terra/territério que foi sendo desapropriada historicamente. Assim, a identidade

3 Marinalva Maria da Silva Te6filo em entrevista a pesquisadora no dia 11 de dezembro de 2022.
44
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quilombola, é evidentemente uma identidade politica que possibilita a construcdo de um
empoderamento coletivo.

Assim, as nossas interlocutoras tiveram que trabalhar o fortalecimento da
identidade negra no territorio de Cruz da Menina, tendo em vista, que muitas pessoas
negras da comunidade rejeitavam a identidade quilombola por ndo se reconhecerem

enquanto negra, conforme relembra Marinalva Maria:

[...] pra muito logo no comego foi meio assim chocante, porque eles diziam
assim eu ndo moro no quilombo, eu ndo sou negro né? Apesar de, porque
tinha uma corzinha mais abertinha um pouquinho, achava que ndo era
negro. Porque bastava abrir uma corzinha um pouquinho ai ndo é negro, eu
ndo sou negro, ai eu sou moreno, eu moreno cor de canela, ai, isso ndo
existe né? A gente sabe que vocé ou é branco ou vocé é preto né? Ai
muitas que tinha a corzinha mais aberta negro acinzentado, que eu falo, ai
dizia ndo eu ndo sou negro, mas € negro meu amor, nao tem para onde vocé
correr [...]. (Marinalva Maria da Silva Tedfilo em entrevista a pesquisadora
no dia 11 de dezembro de 2022, grifos nossos).

Podemos observar que havia uma negacdo da identidade negra por parte de
algumas pessoas da comunidade da Cruz da Menina. Especialmente, as pessoas que
tinham a pele mais clara, esse fato da “cor mais abertinha” que a nossa interlocutora se
refere possui relacdo com o casamento de pessoas do quilombo com outras pessoas de
fora do territorio, fendmeno que vem acontecendo mais recentemente, embora ainda
prevaleca casamentos entre primos e primas. Em vista disso, cabe rapidamente
refletirmos os critérios de exclusao e inclusdo, aos quais Barth (1998) aponta como uma
das principais caracteristicas dos grupos étnicos.

Em Cruz da Menina, o critério de definicdo como quilombola é pautado nas
relacbes de parentesco. Ou seja, é quilombola todos e todas que vieram da raiz de
parentescos dos bisavés e tataravds de todas as familias raizes do territorio,
independentemente de vocé residir no territorio ou ndo. Atualmente, temos quilombolas
que migraram para outras areas do municipio, mas se reconhecem enquanto
quilombolas por ter uma origem comum®. Ja o critério de exclusdo, sio pessoas que
ndo sdo “raiz” do quilombo, ou seja, ndo descendem dos mais velhos e moram no
territério devido as expropriacfes histéricas da terra, voltaremos a esta questdo no
proximo capitulo.

E importante refletirmos também que Marinalva Maria ressalta que as pessoas

que rejeitavam a identidade quilombola e negra, se diziam “moreno” ou “moreno cor de

%5 Bianca Cristina e Marinalva Maria durante a entrevista coletiva realizada pela pesquisadora no dia 11
de fevereiro de 2024.
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canela”. Estas nomeagdes me fazem recordar as politicas de pele analisadas por Grada
Kilomba (2019) mesmo que a psicanalista pense no contexto da sociedade alema
podemos tencionar aqui no Brasil, pois nds, negros e negras, vivenciamos em comum
uma diaspora africana empurrada pelos sequestros de nossos ancestrais forcadamente
para a América por parte dos invasores europeus.

Desta maneira, quando rejeitam a palavra N.*® (negro) e se assumem como M.
(moreno), estdo relembrando classificacGes coloniais, que fazem ocupar uma espécie de
“subcategoria”, as quais nao sdao totalmente aceitas, pois ndo sdo brancas e nem sao
rejeitados, pois ndo sao negras, € estar no meio, tal como ser “mestico” ou “mulato” que
sdo termos com uma conotacdo ofensiva que remetem ao animal e a ideia de
infertilidade ou mesmo proibicdo (KILOMBA, 2019). Sdo nomeagles que
historicamente “classificam” pessoas negras de pele clara, as quais sdo filhas/os de
casamentos interraciais.

Diante dessa discussdo dos diversos tons que contemplam a negritude, se faz
necessario refletir sobre o conceito do colorismo. O colorismo vem sendo um termo
bastante debatido pelos movimentos negros atualmente, ha quem o rejeite ou evidencie
a sua importancia para entendermos as relac@es étnicas raciais no Brasil.

Para a autora do livro “Colorismo”, Alessandra Devulsky (2021), o colorismo
seria um sistema de hierarquizacao racial ideoldgico, assim como o racismo fez parte do
projeto colonial portugués. Teria como prisma opor pessoas negras umas contra as
outras em detrimento das “diferencas” que foram implementadas pelo proprio
colonialismo. Essas “diferencas” foram elaboradas por meio da miscigenagdo, pensada
aqui no contexto brasileiro, a miscigenacdo se sucedeu de forma forcada por meio dos
estupros de mulheres negras escravizadas e indigenas.

Ainda segundo a autora, com a miscigenacao foi se constituindo pessoas negras
com tracos fenotipicos miscigenados ou com tom de pele mais claros, que conseguiram
adentrar lugares nos quais negros de pele escura foram historicamente interditados.
Contudo, esse “beneficio” dado aos negros de pele clara, destaca Devulsky (2021), ndo
seria similar a categoria politica de “privilégio branco”. Diante disso, mulheres negras
de pele clara e homens negros de pele clara “em momento algum, poderdo gozar
daquilo que se compreende como privilégio branco enquanto a sociedade estiver
economicamente organizada para explorar essas distingdes” (DEVULSKY, 2021, p.
63).

%6 Na sua pesquisa Grada Kilomba usa os termos N referente a Niger e M refere-se Mischling aqui
inserimos os tons que a nossa interlocutora narrou na entrevista.
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Elencadas tais questdes historicas, muitas pessoas negras de pele clara tém
dificuldade de se reconhecerem enquanto negras, ja que no Brasil o sinbnimo de ser
negro é ser preto. Entretanto, intelectuais negras como Sueli Carneiro e a Lélia
Gonzalez destacaram a importancia da unido enquanto negros (pardos e pretos) para
assim fortalecermos a luta politica, indo contra o colorismo que busca nos separar, a
identidade negra ressignificada pelos movimentos negros é uma forma de unirmos-nos,
sabendo assim que juntos somos mais fortes e somamos 56% da populacio brasileira®’.

E preciso, alias, frisar, que a construcdo da identidade negra aqui no Brasil
segundo Nilma Lino Gomes (2019) “possui um carater especifico, ela é construida
socialmente pela pessoa negra e inclui dimensdes histéricas, sociais, culturais, politicas
e psicologicas” (GOMES, 2019, p.138). A pensar historicamente, Gomes (2019) pontua
que no continente africano, apesar, de todas as disputas étnicas existentes, ser negro ou
negra, era acima de tudo ser livre e humano. Todavia, com o0 processo de escravizacao,
“o sindbnimo de ser negro/a passa a ser confundido com o ser escravizado/a, objeto e
propriedade do outro” (GOMES, 2019, p.352).

A propésito como adverte Grada Kilomba (2019) a origem da palavra negro se
localiza no contexto do colonialismo europeu, derivado da palavra latina Niger. No final
do século XVIII se tornou um termo pejorativo ao qual implementava um sentimento de
perda e inferioridade diante das pessoas brancas, entretanto, aqui no Brasil a palavra
negro foi ressignificada pelos movimentos negros e se tornou simbolo de pertencimento
e construcdo politica. E € por isto que quando a palavra N. é proferida, a pessoa que fala
nao se refere somente a cor da pele negra, mas “também a cadeia de termos associados a
palavra em si: primitividade-animalidade-ignorancia-preguica-sujeira-caos etc. [...]”
(KILOMBA, 2019, p.156).

Ainda neste contexto de diaspora negra, especificamente aqui no Brasil, a
psicanalista Neusa Santos Souza (2021) ressalta que “ao transformar o africano em
escravo, definiu o negro como raca, demarcou o seu lugar, a maneira de tratar e ser
tratado, os padrdes de interacdo com o branco, e instituiu o paralelismo entre cor negra e
posicao social inferior” (SOUZA, 2021, p.43).

Logo se ser negro ¢ ser “inferior” mediante um regime de poder imposto pela
colonizacdo e a colonialidade do poder (QUIJANO, 2009) e reforcado pelo racismo
cientifico que construiu teorias deterministas e eugenistas (SCHWARCZ, 1993), como

se reconhecer como negro/a? O racismo causa muitos danos psiquicos, e foi por isto que

47 Para mais informagdes :  https://oglobo.globo.com/brasil/noticia/2022/07/ibge-populacao-

autodeclarada-preta-cresce-324percent-no-brasil-em-10-anos.ghtml Acesso no dia 29/09/2023 as 16:12.
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0 “[...] o negro tomou o branco como modelo de identificagdo, como unica possibilidade
de ‘tornar-se gente’” (SOUZA, 2021, p. 41-42), a pessoa negra é entdo forcada a se
identificar com a branquitude, pois as imagens sobre a negritude ndo sdo positivas
(KILOMBA, 2019).

Por conseguinte, Grada Kilomba (2019) aponta como saida a construcdo de
imagens positivas da negritude, criada pelo proprio povo negro, na literatura e na
cultura visual, para “desmantelar” a alienacdo de se identificar com o branco. De negar
de qualquer “mancha negra” (SOUZA, 2021) ou mesmo de amar a brancura como diz
Fanon (2020).

Por isto argumenta Souza (2021) que ser negro € um vir a ser, é tornar-se negro,
é parar os esforcos impossiveis de vir a ser branco, de construir uma identidade politica
rompendo com o que lhe foi ensinado, que era ser uma caricatura do branco. E assim ao
romper com estas narrativas, nds negros temos a possibilidade de ter um rosto proprio
(SOUZA, 2021).

Diante disto, durante as mobilizacbes do autorreconhecimento, as nossas
interlocutoras convocaram a comunidade e mostraram a importancia de eles e elas
entrarem na luta ¢ “[...] se empoderar, de vocé abrir a sua boca e dizer assim eu sou
negra, eu sou quilombola, eu sou da Cruz da Menina, ndo deixem ninguém mais dizer
assim que vocé € moreninha [...], afirma Marinalva Maria.

Marinalva Maria analisa a importancia da autoafirmacdo e autodefinicdo nos
dizeres de Patricia Collins (2016), como negra, quilombola e de Cruz da Menina,
demarcando o lugar de onde partem as lutas coletivas, o territdério. Ao mesmo tempo,
pontua as diversas linhas das interseccionalidades (AKOTIRENE, 2019) que as
ultrapassam simultaneamente (COLLINS, BILGE, 2021).

A feminista negra brasileira Joice Berth, autora do livro “empoderamento”
(2019), ressalta ao analisar a autodefinicdo proposta por Collins (2016), que é um
movimento interno de tomada de consciéncia de um despertar “[...] de diversas
potencialidades que definirdo estratégias de enfrentamento das préaticas do sistema de
dominagdo machista e racista [...]” (BERTH, 2019, p.20), este ato de definir a propria
realidade é uma das alternativas para aplicabilidade da teoria do empoderamento como
“instrumento de emancipagao politica e social” (BERTH, 2019, p.18).

Avancado na memoria do autorreconhecimento, ao nos voltarmos para a

primeira Ata da Comunidade Negra Cruz da Menina*®, vemos que no dia trés de

8 Processo de certificagio da Comunidade Cruz da Menina n° 01420.000632/2008-51, Volume de
Processo (0062031), SEI 01420.000632/2008-51/ (p.21-24).
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novembro de 2007, ocorreu uma reunido da Comunidade na Escola Educador Paulo
Freire com representantes da Coordenacdo Estadual das Comunidades Negras da
Paraiba e a AACADE.

Nesta reunido foi discutido mais uma vez o pedido do autorreconhecimento, as
instituicOes presentes frisaram que o processo dependia exclusivamente da Comunidade
Negra Cruz da Menina, que, por sua vez, deveria fazer um histérico da comunidade,
juntando assim depoimentos dos mais velhos.

Contudo, a lideranga Bianca Cristina e as suas companheiras de luta
conseguiram levantar a memoria da comunidade negra e, especificamente a memaria da
familia Silva, que foi exposta acima. Depois de enfrentarem tais empecilhos e ap6s um
grande processo de formacgdo, conseguiram com que cinquenta e duas familias se
autodeclarassem enquanto “Comunidade Remanescentes de Quilombos”. Na solicitagdo
acrescentam que ‘“‘solicitamos o auto-reconhecimento de nossa Comunidade como
afrodescendentes, uma vez que somos 52 (cinquenta e duas) familias negras.” (Processo
de Certificagdo, 2008, p.7).

Por fim, é importante salientar que no momento da institucionalizacdo e
legalizagdo da Associacdo da Comunidade Quilombola Cruz da Menina houve conflitos
internos. Como o ano de 2008, ano no qual o quilombo foi reconhecido pela Fundacao
Cultural Palmares, era ano das eleicdes municipais, a lideranca Bianca Cristina achou
melhor passar o tempo eleitoral.

Ao entrar a nova gestdo municipal, deixaram a certificacdo da comunidade
“como remanescentes de quilombos” na prefeitura, no entanto, a institucionalizacdo da
Associacdo ocorreu as escondidas. O prefeito nomeou como presidente da instituicdo
um aliado seu do territério que ndo participou das movimentacbes do
autorreconhecimento, logo as nossas interlocutoras foram excluidas, o que demonstra a
governamentalidade racista (2018), exercida pela gestdo municipal da cidade de Dona
Inés sobre a comunidade quilombola de Cruz da Menina negando a autonomia da
comunidade em questao.

Porém, quando as nossas interlocutoras descobriram, cerca de dois anos depois
elas se associaram e no ano de 2010, conseguiram retomar de forma legitima a lideranca
da Associacdo, na qual Bianca Cristina assumiu a presidéncia e desde entdo sO as
mulheres vém ocupando este posto na Associacdo, além dela foram presidentas Idaiane
e Idaome, veremos adiante mais detalhes sobre a retomada das mulheres de Cruz da
Menina na Associagdo da Comunidade dos Remanescentes de Quilombos Cruz da
Menina (ACRQCM).
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A partir de um processo de conscientizagdo em que explicaram a importéncia da
Associacdo, como um instrumento de luta coletiva, a instituicdo passou de 45 sécios na
presidéncia anterior a retomada das mulheres, para 268 socios. Nessa conjuntura,
irrefutavel que, assiduamente as mulheres sdo maioria no quadro administrativo da
instituicdo e na participacdo das reunides, fazendo parte assim de todas as tomadas de
decisdes e lutas coletivas.

Para finalizar, ¢ importante falarmos que as nossas interlocutoras Bianca
Cristina, Maria do Socorro, Dione Maria e Marinalva Maria informaram que sempre se
reconheceram e Se aceitaram como negras e consequentemente como quilombolas.
Quase que unanimemente, nas entrevistas quando questionadas sobre as suas
identidades elas se referiram a palavra orgulho, e se autodefiniram como negras
quilombolas e de Cruz da Menina. Esse processo representa uma das formas de exercer
a autonomia, possuindo um discurso sobre si (SOUZA, 2021), € um processo de se
empoderar (BERTH, 2019). No entanto, Michele lone da Silva Teofilo vivenciou o
oposto, se reconheceu como quilombola para aceitar a sua identidade negra, vamos a

seguir conhecer mais sobre a sua historia de vida.

1.5 Cabelos e herancas: a historia de Michele lone da Silva Teofilo

Eu sou uma mulher negra que trabalho na parte de cabelo, né? Sou
cabeleireira e tento me aperfeicoar mais em cabelo afro, né?

(Michele lone)

Michele lone da Silva Tedfilo, atualmente com 36 anos é a terceira filha de
Maria do Socorro da Silva e Damido Luiz da Silva, estudou até o terceiro ano do ensino
médio. Tinha como sonho fazer um curso universitario de Engenharia, pois sempre
gostou dos nameros, porém, devido as condi¢des sociais de as Universidades com tal
curso serem afastadas de Dona Inés e ter casado aos 18 anos ndo conseguiu realizar tal
sonho. Atualmente, Michele lone exerce varios oficios como agricultora, artesa,
costureira e principalmente cabeleireira, onde fundou o Unico saldo afro do municipio
de Dona Inés, o saldo “a sua beleza renovada”, localizado na parte central da cidade.

Foi durante o entardecer do dia 8 de dezembro de 2022, que nos encontramos
para realizarmos a nossa entrevista. Também ao lado da casa de sua mae dona Socorro,
que estava em processo de recuperacdo de uma cirurgia de tireoide. Mesmo nos
conhecendo através da intimidade do seu saldo, onde frequento e cuido dos meus
cabelos, Michele lone se encontrava receosa e ansiosa. Inclusive, preocupada disse que
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talvez ndo soubesse responder as perguntas presentes no roteiro. Era afinal, a primeira
vez que ela participava como interlocutora de uma pesquisa, € nunca havia dado uma
entrevista para uma pesquisadora, isso explica tais inquietagoes.

Contudo, prosseguimos para dialogarmos sobre o primeiro tema que foi a sua

historia de vida e aos risos disse:

Eu sou uma mulher negra, né? Quilombolas, né? Vim me aceitar a pouco
tempo, ndo, ndo era de parte minha de td me aceitar como Negra, né?
Por conta de que a gente convivia com muitas pessoas brancas, né? E a gente
no meio de pessoas brancas a gente ficava um pouco receosa [...] E hoje
depois de que a gente foi reconhecido como Quilombo a gente veio, vim me
aceitar mais né? Como negra e hoje eu sou uma mulher negra que trabalho na
parte de cabelo, né? Sou cabeleireira e tento me aperfeicoar mais em cabelo
afro, né? [...]. (Michele lone da Silva Tedfilo em entrevista a pesquisadora no
dia 8 de dezembro de 2022).

Diferentemente da sua mé&e Maria do Socorro, das suas irmas Bianca Cristina e
Dione Maria e da sua tia Nalva, Michele lone n&o se reconhecia como negra. Porém, ao
vivenciar o0 processo de tornar-se quilombola, ela comegou a se autodefinir como
mulher negra. O convivio com outras pessoas brancas deixava-a receosa. Tal processo
pode ser analisado pela negacdo, dentro dos processos envolvendo o racismo, conforme
observou a psicanalista Grada Kilomba (2019).

A negacdo é utilizada para manter e legitimar estruturas violentas de exclusao
social, onde ¢ projetado o outro e a outra, neste sentido “[...] o sujeito negro torna-se
entdo aquilo a que o sujeito branco nao quer se relacionar” (KILOMBA, 2019, p.34). E
ao mesmo tempo, a branquitude exerce a violéncia do mundo branco, através da
irracionalidade racista, colocando-nos sempre como a outra que é diferente,
incompativel, conflitante, estranha e incomum (KILOMBA, 2019).

No entanto, Michele lone recupera a sua voz e também seu poder politico de se
tornar sujeita dentro dos sistemas de relacfes de poder, ao se autodefinir como mulher

negra e também como quilombola, ja que:

[...] Quando mulheres negras definem a si proprias, claramente rejeitam a
suposicao irrefletida de que aqueles que estdo em posicOes de se arrogarem a
autoridade de descreverem e analisarem a realidade tém o direito de estarem
nessas posi¢des. Independentemente do contelido de fato das autodefinicGes
de mulheres negras, o ato de insistir na autodefinicdo dessas mulheres valida
0 poder de mulheres negras enquanto sujeitos humanos (COLLINS, 2016,
p.104).

Por meio da autodefinicdo como negra e quilombola nossa interlocutora torna-se

humana e sujeita, ja que o racismo é um discurso que marginaliza, subalterniza e
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desumaniza ndés negros e negras. Especialmente sobre as mulheres negras
estadunidenses, elas tiveram que utilizar a autodefinicdo e a autoavaliagdo para manter a
sua sobrevivéncia frente as imagens de controle, afirma Collins (2016)

As imagens de controle sdo imagens estereotipadas e negativas, construidas
socialmente no periodo escravista norte-americano para “justificar” a subordinagdo
feminina e a ideologia das opressbes de raga, género e classe. Ao sermos objetivadas,
nos mulheres negras somos inseridas como o “outro” da sociedade, assim a nossa
realidade “[...] é definida por outras, sua identidade é criada por outras pessoas, sua
histéria € nomeada apenas de maneira que definem sua relagdo com pessoas
consideradas sujeitos” (COLLINS apud bell hooks, 2016, p. 138).

As principais identidades criadas pelas imagens de controle nos Estados Unidos
foram a mammy; a matriarca negra e a Jezebel. A mammy é a representacdo de uma
servigal fiel e obediente, ja a matriarca negra, € similar a figura da mammy, porém, ela é
convertida em m4, por se rebelar contra os “senhores” da casa grande, e por ultimo a
Jezebel foi construida como a ama de leite sexualmente agressiva, esta ultima imagem
de controle foi utilizada para justificar os abusos sexuais sofridos pelas mulheres negras
escravizadas.

Fazendo um paralelo com o Brasil essas imagens se aproximam das categorias
“mae preta” “doméstica” e “mulata”, teorizadas pela pensadora Lélia Gonzalez (2020).
Mée preta representa a figura da ama de leite que cuidou dos filhos dos brancos e teve o
direito a maternagem negado dos seus proprios filhos e filhas. A doméstica é a
responsavel pelos servigcos domeésticos que até pouco tempo ndo tinha direitos
trabalhistas como carteira assinada, férias e salario minimo. E, por fim, a mulata é
inserida como a mulher negra de pele clara que é sexualizada cotidianamente e vista
para o sexo pelo patriarcado branco, sendo a principal figura endeusada pelo carnaval.

Sendo assim, Michele lone ao se autodefinir como mulher negra e quilombola,
ela assume a autoridade de contar a sua propria historia, ndo sendo definida pelos
outros, como o diferente e inferior, mas como uma mulher negra com orgulho da sua
origem. Nesses processos de autodefinicdo, outras mulheres negras podem ajuda-las na
afirmacdo positiva da realidade, e neste ponto, a sua mae Maria do Socorro foi
essencial, uma vez que sempre ressaltou a importancia de todas as seis filhas se
aceitarem como negras e ndo deixarem ninguém pisar nelas, pois eram iguais a todos

eles (os brancos), que 0 sangue que corria nas veias deles, também corria nas delas®.

%9 Entrevista concedida por Michele Tone da Silva Te6filo no dia 08 de dezembro de 2022 & pesquisadora.
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Da mae também veio o oficio de cabeleireira, assim como analisou o historiador
Rodrigo de Azevedo Weiner (2013) ao pesquisar as familias negras no litoral rio
grandense do pés-aboligdo, observou que era comum repassar por diversas geracdes o
nome e os oficios. Estes oficios eram ensinados desde criangas, como uma possibilidade
de ganhar pdo. No caso de Michele lone e tantas mulheres negras, vai muito além de um
oficio é também uma prética de cuidado entre nos negras (ALMEIDA, 2022).
Especialmente na trajetéria da nossa interlocutora envolveu o aprendizado de
alisamentos, trancas e penteados.

A questdo do alisamento, sua mée, Maria do Socorro, aprendeu no Rio de
Janeiro. Em uma das muitas viagens que fazia comumente para la, onde seu pai tinha
constituido outra familia, (voltaremos a sua historia no préximo capitulo), ela viu nos
saldes as pessoas alisando os cabelos e comecou a reproduzir quando vinha para Cruz
da Menina.

Curiosa, Michele lone observava a sua mae colocando garfos no fogo ou ferro
de passar roupa para alisar o cabelo das suas irmas, era uma tarefa que Maria do
Socorro passava o fim de semana realizando. Em “Alisando Nosso Cabelo” bell hooks
(2005) ressalta a sua memoria afetiva vivenciada nos sabados de manhd, em que a sua
mée alisava os cabelos das seis filhas utilizando o pente quente. Coincidentemente
Maria do Socorro também possui seis filhas, esse evento era uma forma de tornar-se
mulher, que era um grande anseio para bell hooks. Vivendo em um regime
segregacionista dos Estados Unidos, hooks ndo tinha contato com mulheres brancas e
tal pratica nao tinha por objetivo se aproximar do padréo de beleza eurocéntrico, era na
verdade, um momento de socializacdo de mulheres negras, o que diferencia da realidade
vivenciada pelas nossas interlocutoras em Cruz da Menina, tal pratica era sim uma
forma de tornar-se branca.

Voltando-nos novamente para a trajetdria da nossa interlocutora, em 1995, aos
nove anos de idade, comecou a alisar os cabelos das mulheres da sua familia por meio
de métodos ndo quimicos, como o ferro de passar roupa. Quando completou quinze
anos, seu pai trouxe de Jodo Pessoa onde trabalhava um kit basico de saldo contendo um
secador, uma prancha e um O6leo de prancha. Foi ai que seu pai montou “[...] um
saldozinho do lado de casa, botou um espelhozinho, botou um aparadorzinho e ficou
bem arrumadinho, bunitim todo”.>° Seu saldo comegou a receber muitas pessoas, além

da sua familia, vinha gente da cidade para arrumar o cabelo, dentre elas pessoas

0 [dem.
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brancas, posteriormente comecou a trabalhar em um saldo da cidade, auxiliando a
cabeleireira.

S6 no final do ano de 2011 para 2012 que Michele lone com o apoio de Vilma
Almeida abriu o préprio saldao no municipio de Dona Inés, o “sua beleza renovada”.

Inicialmente, ela relata:

Foi um pouco assim meio dificil, porque era um pouco meio receosa né? Para
comegar assim a atender o pessoal da cidade eu fiquei um pouco meio
receosa. Mas por conta que eu ja atendia trabalhava em um outro saldo ai os
conhecimentos que eu ja tinha ja foi trazendo para o0 meu estabelecimento. E
um pouco de preconceito tinha por conta das pessoas que acham que até
hoje, até hoje tem pessoas que néo vao, por conta que eu sou negra, Nao
faz o cabelo naquela negah ndo, eu acho que tem muito e tem muito
preconceito ainda, o pessoal ndo quer fazer, ndo quer se chegar por
conta que é negro. (Michele lone da Silva Teéfilo, em entrevista a
pesquisadora, no dia 8 de dezembro de 2022).

Ao sair do quilombo para montar e trabalhar no seu proprio saldao, Michele lone
viveu e ainda vivencia a tensdo de ser um corpo negro, feminino e quilombola
transgredindo um lugar que foi “historicamente” construido para pessoas brancas.
Partindo do pensamento da psicanalista Grada Kilomba (2019), podemaos interpretar que
essa “rejei¢ao” feita pela branquitude em nao frequentar o seu saldo pelo fato dela ser
uma mulher negra tensiona um lugar social racista que foi destinado a n6s mulheres
negras o da subalternidade e da serviddo é uma das praticas do racismo cotidiano que
esta intrinseco a raca e a territorialidade.

Ao ser a dona do proprio negocio, ocupando o lugar da primeira mulher negra a
ter um saldo no municipio, nossa interlocutora experienciou o racismo cotidianamente.
No entanto, ndo contava com a sua resisténcia e insurgéncia, ao enfrentar corajosamente
a sociedade racista tornando o saldo sua beleza renovada um espago de resisténcia
negra® e quilombola em que ela desenvolve saberes apreendidos ancestralmente no
quilombo. Também traca redes, conversas, afetos e amor durante 0 momento que ela
cuida dos cabelos negros, possibilitando assim, a construcdo da identidade negra por
meio dos fios.

Se por um lado Michele lone é excluida pelas pessoas brancas, por outro ela e o
saldo “sua beleza renovada” torna-se um lugar de espaco seguro (COLLINS, 2019)*? e
socializacdo de homens negros e mulheres negras, onde possibilita trocas de saberes e

autocuidado afetivo. Além disso, a sua beleza renovada se destaca por ser referéncia

1 Neste trabalho definimos como espagos de resisténcia os lugares por onde transitam nossas
interlocutoras e possibilitam afetividade e autoafirmag@o positiva da identidade negra e também
quilombola, seja delas ou de outras pessoas de dentro ou de fora da comunidade.

>2 Em inglés, Space Saves, é um conceito da feminista negra Patricia Collins.
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para 0 municipio de Dona Inés e fora dele, como o Unico saldo da cidade onde encontra-
se uma variedade de trangas como “rasteirinha, a box braids e tranga nagd, entre outras
trangas™>3, que vem sendo transmitidas e ensinadas também pela sua mie Maria do

Socorro, ao ser questionada sobre as trangas Michele lone relembra:

E o processo de trancar ja vem de dentro mesmo. Ja vem de dentro, ¢ a
gente ja via nossa mae trangando, minha avo trancando, que amarrava o
cabelo, a gente via e ai foi de familia mesmo, do sangue mesmo. A gente
sO basta ver uma coisa que a gente ta fazendo se vé ndo precisa nem vocé
explicar. S6 basta eu olhar, ja sei 0 que é ja, passou para negdcio de cabelo,
de penteado, negdcio de tranga, parece que é aquela coisa, uma chama, que
vocé ja vé. Nao mostre mais ndo que eu ja sei, é aquela coisa, é de sangue
mesmo. Parece que é uma coisa que ja vem de dentro parece que na
outra encarnacao ja era esse processo ja. (Michele lone em entrevista a
pesquisadora no dia 08 de dezembro de 2022).

A ancestralidade se faz presente na formacdo da Michele lone para a Michele
Cabelereira, quando diz que “vem de dentro” mostra toda uma dimensdo que ultrapassa
0s espagos fisicos do momento presente ganhando assim toda uma proporcao espiritual.
Esse trecho da nossa conversa me fez recordar a pesquisa da cientista social Luane
Santos (2022) que, partindo da antropologa Eufrasia Songa (2017), explica que a
confeccdo de penteados em alguns grupos étnicos do Sudoeste de Angola era feito no
inicio do século XVII e até meados do século XIX na maioria das vezes por mulheres e
tal pratica permanece até os dias de hoje.

Santos (2022) também evidencia que o trabalho das omuvindi (cabeleireira)
nestas sociedades estava atrelado a um determinado tipo de aprendizado que ¢ “material
e espiritual” (SANTOS, 2022, p.68). As mulheres eram escolhidas através de um ritual
de iniciacdo, na qual a alma de uma antepassada “[...] que em vida exercia 0 mesmo
oficio, comunica a aprendiza o seu poder e habilidade. A partir deste momento fica
entendido que ela trabalha em intima unido com este ser extranatural. [...]” (SANTOS
2022 apud SONGA, 2017, p.69).

Neste viés, Santos (2022) aponta que no seu campo de pesquisa sobre mulheres
trancistas, foi ressaltado que o ato de trancar ¢ uma escolha ancestral, “[...] como se o
ato de trancar cabelos fosse algo instintivo e ndo uma técnica corporal aprendida e
aperfeicoada através de muito treino [...]” (SANTOS, 2022, p.70), suas interlocutoras
argumentaram que “a tranga te escolhe”. Nesse sentido, analisamos que foi a tranga que

escolheu Michele lone, repassando assim as praticas ancestrais passadas de geragdo para

3 Idem
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geracdo, como percebemos na figura 5, diferentemente de suas irmds que mesmo

sabendo trangar optaram por ocupar outros oficios.

Figura 5: Trangas nag0, rasteirinhas e box braids feitas por Michele lone.
B | Hork ; E

Fonte: Instagram Michele sua Beleza Renovada. (2023)

Por fim, nossa interlocutora ressalta que o momento presente é marcado pela
“volta as origens”, se antes a principal procura no saldo era pelo alisamento dos fios

afros hoje ela esta:
[...] transformando, mudando, voltando para a origem, que é o cabelo
natural, né? Voltando para as trancas, é box braids. Fazendo cabelo, a
mulher voltar ao cabelo natural e ser o que vocé é. Trabalhava muito com o
alisamento e hoje eu trabalho mais com a parte do cabelo afro, que € o foco

mais, né? E o cabelo afro, alisamento ta pouco.

Michele lone observa o movimento que vem ganhando muitas adeptas na
atualidade que é o processo de transicao capilar. Esse movimento representa também a
sociedade, pois os saldes sao um reflexo da prépria sociedade que nos ultimos anos vem
questionando os padrdes eurocéntricos de beleza e retomando a importancia da
autoestima, especialmente em mulheres para autoaceitacdo dos seus cabelos, pele e
fenotipicos.

Destaco, que a propria Michele lone estd vivenciando essa experiéncia e

atualmente vem usando trancas, como a figura abaixo.
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Figura 6: Michele lone da Silva Tedfilo.

Fonte: Acervo pessoal de Michele lone cedldo a pesqwsadora

Como vemos, nossa interlocutora vem utilizando os mais diversos tipos de
trancas para passar pela transicdo capilar que consiste em parar de alisar o cabelo, e ir
cortando as pontas lisas, até toda a raiz natural ir crescendo. A esse movimento de
aceitacdo, nossas interlocutoras nomeiam de “volta as origens”.

O retorno as origens foi vivenciado por Marinalva Maria e Bianca Cristina, que
ja concluiram a transicdo capilar e vem sendo retomado por Michele lone. Maria do
Socorro e Dione Maria ainda passam pelos processos de alisamentos. Dessa forma, no
proximo tépico analisaremos a relacdo das nossas interlocutoras com os seus cabelos.
Especialmente as nossas interlocutoras que vivenciaram a transicdo capilar. Nossa
principal argumentacdo é que fazendo um paralelo entre a historia local e a fronteira
com o movimento nacional, o cabelo é retomado pelas nossas interlocutoras como um

constructo da identidade negra e quilombola.
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1.6 Voltando as origens: transicdo capilar, cabelo afro e identidade.

“[...] A questdo ndo é com o cabelo em si, mas
com os significados que historicamente lhe

foram atribuidos no contexto do racismo.”
Nilma Lino Gomes (2019)

Nos ultimos anos a Comunidade Quilombola Cruz da Menina, comegou a
visualizar um novo cenario estético, composto por cabelos estilos black power, trancas,
laces, dentre outros penteados afros que tém relacdo com a construcdo estética da
identidade negra e consequentemente a identidade quilombola.

Primeiramente, é bom ressaltar que o ato de soltar o cabelo era uma grande luta
travada no territério como salienta Marinalva Maria®* que antes, ainda na sua infancia,
ndo soltava o cabelo, era o cabelo sempre preso, amarrado. Esse relato ndo foi sé
exposto por ela, nossas outras interlocutoras recordaram também o aprisionamento dos
seus cabelos na infancia e agora na fase adulta. Analiso que essa experiéncia perpassa a
maioria das trajetdrias de nos negras, uma vez que 0s nossos cabelos foram aprisionados
por muito tempo pelo racismo, pela sociedade ou mesmo, pelas industrias de
cosmeéticos.

Na sequéncia, Marinalva Maria relembra que antes de 2010, se chegassemos ao
territério quilombola, iriamos encontrar muita gente com o cabelo liso, que era alisado
quimicamente. Nossa interlocutora interpreta que tal pratica ocorria porque “achavam
que isso amenizava alguma coisa>®’. Compreendemos que essa ideia de “amenizar”,
estd vinculada ao que intitula a pesquisadora Tayna Mesquita (2022) como pedagogia
do racismo.

A pedagogia do racismo ¢ segundo Mesquita (2022) os diversos “[...]
mecanismos pelos quais se engendra este doloroso processo de coacgdo para assumir um
sentido para a prépria existéncia que passe necessariamente por ndo ser, pelo desejo
impossivel de ser branco [...]” (MESQUITA, 2022, p.44). Como resultado, a pedagogia
racista encaminha negros e negras a exercer algumas praticas cotidianas, na tentativa de
evitar eventos racistas, dentre estas praticas, a autora aponta a relagdo entre “a higiene e
o autorrefinamento”, que ¢ a busca de sair sempre bem “arrumada”. Assim sendo, a mae

de Marinalva Maria argumentava que elas tinham que ter o “cabelo amarrado, ndao podia
9

>4 Marinalva Maria da Silva Te6filo em entrevista a pesquisadora no dia 12 de dezembro de 2022.
>* Idem.
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ficar feia [...] porque de tanto os filhos passar por preconceito as mées ajeitava deixava
muito arrumadinhol...]”"%C.

Todavia, cabe questionar: porque o cabelo é fruto de discriminagdes raciais?
Vale destacar aqui, 0 que argumenta a pedagoga Nilma Lino Gomes (2019), para a
autora quanto mais a cor da pele da pessoa negra é preta e o cabelo é crespo, mais essas
pessoas negras sao desvalorizadas e ensinadas a se desvalorizarem. Esse processo vai
muito além da questdo estética, pois como argumenta a autora aprendemos a nos
desvalorizar também como seres humanos, dado que em conjunto 0 racismo e a
branquitude operam e langam “[...] danos venenosos sobre a constru¢do da identidade
negra e tentam limitar os individuos negros, sobretudo as criancas e as mulheres que, ao
se mirarem no espelho, veem aquilo que ele — o racismo- coloca a sua frente” (GOMES,
2019, p. 15).

Desse modo, levantamos aqui que o racismo coloca na frente das nossas
interlocutoras a inferiorizacdo e a marginalizacdo dos seus cabelos, o qual foi
internalizado e reproduzido por elas. Foi possivel observar, por diversas vezes, nossas
interlocutoras reproduzirem frases como “meu cabelo ¢ de bucha mesmo” e “cabelo
duro” quando se referiam ao proprio cabelo e ao mencionar o cabelo de pessoas brancas
elas denominavam como “cabelo lindo” como forma de admiragao.

Ao analisar tais reproducgdes, concordarmos com Anibal Quijano (2009) que as
experiéncias do colonialismo e da colonialidade do poder se fundiram com as
necessidades do capitalismo, formulando assim, um novo universo de relacdes
intersubjectivas pautadas por uma hegemonia eurocéntrica. Em outras palavras, a
classificacdo social trazida pelos invasores europeus, atingiu a corporeidade e a
subjetividade das pessoas inseridas na subalternizacéo.

Posto isto, historicamente, o cabelo afro foi fruto de discriminacdes e tentativas
de manipulacdes para chegar o mais proximo possivel dos cabelos das pessoas brancas.
Do ponto de vista de Grada Kilomba (2019), o cabelo dos/as negros/as escravizados/as
foi utilizado para “justificar” a subordinacdo de africanos/as, sendo construido como o

mais visivel “estigma” da negritude, ja que:

[...JUma vez escravizadas/os a cor de pele de africanas/os passou a ser
tolerada pelos senhores brancos, mas o cabelo ndo, que acabou se tornando
um simbolo de “primitividade, desordem, inferioridade e ndo-civilizacao”. O
cabelo africano foi entdo classificado como “cabelo ruim”. Ao mesmo
tempo, negras e negros foram pressionadas/os a alisar 0 “cabelo ruim” com
produtos quimicos apropriados, desenvolvidos por inddstrias europeias.

%6 [dem.
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Essas eram formas de controle ¢ apagamento dos chamados “sinais
repulsivos” da negritude. (KILOMBA, 2019, p. 126-127; grifos nossos).

Se historicamente o cabelo afro foi inserido e reproduzido pelo discurso racista
como ruim e que “precisava” ser alisado para se “aproximar” do cabelo bom, ou seja,
das pessoas brancas, na década de 1960 nos Estados Unidos segundo Nadia Santos
(2015) o cabelo afro passa a ser ressignificado e é utilizado como uma arma de
resisténcia durante o movimento Black Power.

Inclusive, o movimento Black Power foi um dos precursores a questionar a
imposicdo do alisamento para adequar-se aos padrBes de beleza europeus, este periodo
de imposicio ao alisamento ficou conhecido como a ditadura do cabelo liso. E neste
ensejo, que o penteado Black Power trouxe a libertacdo do cabelo crespo para assim
“[...] transmitir todo o idedrio de resisténcia e empoderar mulheres e homens negros
com conscientizacdo de que seus tracos naturais sdo lindos, ou seja, ‘Black is
beautiful’.” (SANTOS, 2015, p.14, grifos nossos).

Ja de 2010 para c4, iniciou-se um importante movimento no qual mulheres
negras, especialmente jovens, vém se apropriando das midias digitais, contando as suas
historias sobre a experiéncia de vivenciarem a autoaceitacdo dos seus cabelos naturais,
em um processo conhecido aqui no Brasil como transi¢do capilar. A transicdo capilar
consiste em “[...] deixar o cabelo crescer para gradualmente ir cortando toda a quimica
restante até deixa-lo totalmente natural.” (SANTOS, 2015, p.4).

Para as pesquisadoras Dailza Lopes e Angela Figueiredo (2015), esse
movimento de voltar ao cabelo natural impulsionado pelo uso dos meios de
comunicacdo como o Facebook “[...] permitiu que as pessoas pudessem estar distantes
geograficamente e ao mesmo tempo préximas virtualmente trocando ideias e
experiéncias” (LOPES; FIGUEIREDO, 2015, p. 12), possibilitando assim, surgir novos
espacos de ativismos e construcdo das nossas identidades de mulheres negras.

Hashtags como #orgulhocrespo ou #voltandoaoscachos se multiplicaram nas
redes sociais. Também ocorreram campanhas como ‘“deixa o cabelo da menina no
mundo” que surgiu logo apds a fala da designer Diane Lima no TEDX Sao Paulo
(2015). Na fala em questdo Diane Lima ressaltou o empoderamento ensinado pela sua
mae, que sempre dizia a frase “se a menina quer deixar o cabelo solto, deixa o cabelo da
menina no mundo”, para as pessoas que queriam prender o seu cabelo na infancia. Foi a
partir desta frase que iniciou convocagdes para ilustradores e ilustradoras participarem e

propagarem a ideia através das suas artes (SANTOS, 2015).
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Esses movimentos sairam das telas dos computadores e celulares e adentraram o
ambiente social, consequentemente se expandiram para a sociedade brasileira, fazendo
surgir “movimentos como a Marcha do Orgulho Crespo, realizada em diversas cidades
brasileiras, e eventos como Empoderamento Crespo e Encrespa Geral” (GOMES, 2019,
p. 16), possibilitando assim, que nds negras pudéssemos refletir sobre o processo de
alisamento dos nossos cabelos e em sequéncia aceita-los naturalmente como um ato de
pertencimento identitario.

Com as nossas interlocutoras néo foi diferente, atualmente temos a Michele lone
e a Dione Maria passando por transi¢do capilar; Maria do Socorro que estd com o
cabelo natural porque argumenta que ja esta velha e reduziu o alisamento e a Bianca
Cristina e Marinalva Maria que ja concluiram a transi¢do capilar e assumiram seus
cabelos afros. A fim de analisarmos a relagcdo entre a transicdo capilar e o tornar-se
quilombola, recorreremos as fotografias cedidas pela Bianca Cristina, Marinalva Maria
e Michele lone, fazendo assim um cruzamento entre as imagens fotograficas e a historia
oral.

Para tanto, partimos aqui da perspectiva da historiadora Ana Maria Mauad
(2008), que compreende a fotografia como uma importante fonte histérica e ressalta a
necessidade de uma andlise historica que prese a interdisciplinaridade com a semiotica,
por exemplo. Do ponto de vista temporal, argumenta Mauad (2008) “[...] a imagem
fotografica permite a presentificacdo do passado, como uma mensagem que se processa
através do tempo” (MAUAD, 2008, p.41).

A primeira fotografia a ser analisada é da Michele lone que exerce
principalmente o oficio de cabeleireira. Como narrado anteriormente, Michele lone
expbs que através do seu trabalho, varias mulheres voltarem para as suas origens, que €

o cabelo natural, experiéncia esta que ela também esta vivenciando:

[...] E, eu também tou tentando me aceitar toda, para fazer, sair do liso. Ja
estou fazendo o BC do meu cabelo. Cortando de pouco em pouco e para isso
estou usando trangas. Tou usando, sO ndo sei até quando (risos). Mas um dia
vou ter que sair para me assumir de fato, né? Minha negritude. (Michele lone
entrevista a pesquisadora no dia 08 de dezembro de 2022).
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Figura 7: Michele lone a esquerda em 2017 e Michele lone em 2019 a direita.

1 JJT

Fonte: Arquivo pessoal de Michele lone da Silva Tedfilo cedido a pesquisadora.

E possivel observar que Michele lone experiencia um processo de autoaceitagio
do seu cabelo afro. Analisando mais detalhadamente as fotografias, elas ddo um
destaque ao rosto, tendo em vista que sdo selfies. Segundo a comunicadora Fernanda
Ferrarezi (2018), “as selfies sdo fotos em que retrata a si mesmo, geralmente com
destaque para o rosto, esse tipo de fotografia, conquistou 0 mundo a partir dos anos
2000, especialmente com o advento dos smartphones equipados com camera digitais.”
(FERRAREZI, 2018, p.15).

Ambas as fotos tem 0 mesmo pano de fundo, que é uma boneca em um papel de
parede do seu saldo, no entanto, as fotos possuem iluminacGes diferentes. Na primeira,
observamos um reflexo de uma luz na sua pele, olhos e cabelos, possivelmente pode ter
sido capturada pela parte da noite, ou pode ser uma estratégica para destacar o “brilho”
do cabelo liso. Na segunda imagem, ndo temos o destaque das luzes, o que faz parecer
visualmente que a pele da Michele lone esta mais preta.

Ao expor que esta usando trancas enquanto tenta assumir o seu cabelo natural,

Michele lone expressa o sentido que ela atribui aos seus cabelos, pois:

[...] as tentativas de alisar o cabelo ou usar outros penteados podem ser
utilizados para camuflar a etnia a qual se pertence, as frustragdes, os traumas
vivenciados no decorrer do processo da construgdo da identidade negra e se
esconder na tentativa de amenizar o preconceito a qual sdo expostos (LEITE,
LUZ, 2021, p. 7).

A vista disso, por mais que as trancas possibilitem camuflar as texturas
diferentes durante a transicdo capilar e a0 mesmo tempo possua relagdo com a
identidade negra em diversas sociedades, € possivel ver que algumas mulheres negras
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utilizam para esconder seu cabelo natural. Dai a preocupacdo de Michele lone em néo
saber até quando utilizard as trancas, pois 0 processo de tornar-se negra demais
(KILOMBA, 2019) nao € simples e belo, mas doloroso.

E interessante observar também que Michele Ione reflete que um dia ela “ira
assumir o seu cabelo afro, a sua negritude”. Concernente a isto, Leite e Luz (2021)
interpretam que a transicdo capilar, vai muito além da mudanga dos seus cabelos, esta
ligada ao reconhecimento da identidade étnica a nivel individual e coletivo em que “[...]
os cabelos se tornam veiculos que podem transmitir mensagens politicas, de
diversidade, aceitagdo e beleza” (LEITE; LUZ, 2021, p.9).

Aceitacdo essa que Marinalva Maria ja passou na sua trajetéria. Tudo comecou
quando ela engravidou da sua filha mais nova, uma vez que nao poderia dar progressiva
devido as quimicas existentes nos produtos. Alem deste fato, Marinalva Maria foi
pegando informacdo, tendo mais conhecimento sobre a relacdo entre possiveis doencas

causadas pelos produtos utilizados nos processos de alisamentos, foi quando:

Ai eu disse quer saber de uma coisa, peguei a parte que tava lisa, txu, txu,
txu, arranquei tudo. Ficou s6 o cabelo natural, menina, isso foi um choque,
porque se vocé ver nas minhas redes sociais, vocé vai ver muitas fotos
minhas de cabelo liso, ai vocé vai ver também, umas que eu postei do cabelo
cortado, cortei mesmo bem baixinho. (Marinalva Maria em entrevista a
pesquisadora no dia 11de dezembro de 2022).

Neste instante que Marinalva Maria cortou todas as pontas lisas do seu cabelo é
conhecido como o BC, famosa expressdo que se popularizou nas redes sociais e € a
abreviagdo da expressdo em lingua inglesa “Big Chop”, que em traducdo ao pe da letra

significa “grande corte”. E o momento expresso na fotografia 10 a direita.
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Figura 8: Marinalva Maria a esquerda com cabelo liso e a direita logo apés o BC.

Fonte: Arquivo pessoal de Marinalva Maria da Silva Tedfilo cedido a pesquisadora.

As duas fotografias acima expostas também sdo selfies, como narrado
anteriormente refletem os rostos. O cenario da fotografia a esquerda é a Escola
Municipal Educador Paulo Freire, que esta localizada no territério quilombola e é onde
Marinalva Maria trabalha. Esteticamente, nossa interlocutora estd usando um brinco de
pérola. O cabelo encontra-se repartido ao meio e o angulo da foto é de lado, o que nos
da a impressao que os tragos negroides como o nariz € a boca “sao mais finos”, porém, a
cor de pele por ser a luz natural e o ambiente localizar-se com a luz apagada esta mais
preta.

Ja na foto a direita, apds o BC, nossa interlocutora escolhe um angulo frontal
que torna visivel seus tragos negroides, o cabelo agora é crespo e ornamentado com
lencos, a luz da foto estd muito forte 0 que a deixa com a pele mais clara e o fundo é um
guarda-roupa branco. Analisamos que entre as duas imagens ha uma possivel relacdo
entre o “[...] conflituoso processo de aceitagdo/rejei¢do do ser negro [...]” (GOMES,
2019, p.138) que neste caso em especifico perpassa a aceitacdo inconscientemente dos
seus tracos negros, apos a aceitacdo do seu cabelo crespo, a sua origem.

Por fim, ao ser questionada sobre o que ela achava da volta as origens, expos:

A importancia é muito boa, isso ¢ a nossa raiz. E a nossa identidade, é o
nosso povo, né? Porque vocé ver é, tantas que sofreram em busca desse
cabelo perfeito, quantas ndo perderam a vida? Atras desse cabelo perfeito, e a
gente com o nosso cabelo perfeito querendo o cabelo dos outros, né? Porque
quando voceé deixa o seu cabelo e quer alisar, deixar liso maravilhoso, vocé ta
querendo o cabelo dos outros, e aquele ndo é o seu. O seu é esse que Deus lhe
deu, entdo se vocé assumiu sua cor e assumiu o seu cabelo, vocé é a mulher
mais feliz do mundo. Precisa de outra coisa mais ndo. Vocé solta o seu
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cabelo, bota sua roupa colorida e vai embora né? [...] E gracas a Deus as
empresas ai estdo fabricando xampu, creme, creme de hidratar, creme de
aumentar até o volume, aquele cabeldo 14, quer dizer é uma conquista gente.
Isso, isso foi tudo através de luta, se vocé ndo lutasse, vocé ndo ia ter nada
disso ia continuar na mesmice, usando coisa que nao é sua. Usando é um pé
que nado € seu, né? Que vocé vai pegar um pé de uma pele branca vai passar
na sua cara? Isso ndo vai dar certo, né? [...]”.%’

Percebemos que Marinalva Maria além de aceitar o seu cabelo natural, vivencia
a decolonizacdo do eu (MESQUITA, 2022), pois comeca a refletir sobre a imposicao de
um padréo de beleza eurocéntrico que leva a vida de dezenas de mulheres. Compreende
que no momento que alisa vocé estd querendo o cabelo dos outros, é o desejo pela
brancura, como vimos anteriormente. O cabelo para ela é muito importante, representa a
histéria do povo negro, é neste momento que Marinalva Maria enfrenta a sociedade
racista, confrontando esse “padrao estético” ao assumir o seu cabelo crespo € os seus
tragos fenotipicos, sendo assim, “a autoaceitagdo tem contornos politico-identitarios”.
(LOPES; FIGUEIREDO, 2018, p.14)

Outra importante questdo exposta por nossa interlocutora foi a luta travada pelos
movimentos negros, dentre esses, especialmente 0 movimento de mulheres negras, que
a partir de muitas movimentacoes fez pressdo na industria de cosmético que comecgou a
fabricar produtos especificos para a cor de pele negra e para os cabelos afros. Porém,
ndo podemos deixar de destacar que embora tenhamos produtos para cor negra, estes
ainda ndo atendem a todos os tons de pele negra e obviamente, o capitalismo absorveu
tais reivindicacdes fabricando para estes tons de pele ndo porque busca por inclusdo ou
mesmo equidade, mas porque tem um grande mercado interessado.

Como resultado desse movimento social que contempla a autoaceitacdo, 0s
ativismos virtuais e presenciais, a industria de cosméticos e a constituicdo da identidade
de nds mulheres negras, vemos que ser mulher negra é ser multipla. E ter a escolha de
usar trancgas, assumir o cabelo natural ou mesmo alisar, sem esquecermos que o ato de
alisar é uma imposicdo de um padrdo de beleza eurocéntrico. E nesta diversa forma de
reafirmar a sua identidade de mulher negra e quilombola que se encontra Bianca

Cristina, uma vez que ela destacou na sua entrevista que:

[...] Hoje a gente tem mais essa liberdade, eu ndo tenho mais vergonha de
soltar meu cabelo, né? E tanto que eu passei por um processo de transicio de
2017 pra c4, eu, meu cabelo ta no, no natural. Mas eu sofri na questdo de
querer usar o cabelo liso, né? O cabelo era liso, todo tempo liso, mas na
progressiva, né? [...] (Bianca Cristina da Silva Gregorio, em entrevista a
pesquisadora no dia 14 de fevereiro de 2023).

>” Marinalva Maria da Silva Teéfilo em entrevista a pesquisadora no dia 11 de dezembro de 2022.
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Bianca Cristina foi a Unica interlocutora que chegou a relacionar
automaticamente o ser mulher negra e quilombola ao cabelo afro, ao ser questionada
acerca da sua identidade negra e quilombola. Recordou 0 seu processo de transicao
capilar, que ela passou do ano de 2017 para ca e problematizou como ela sofreu para
manter o cabelo quimicamente liso, a base da escova progressiva.

Na fotografia a esquerda logo abaixo, Bianca Cristina jA se encontrava no
processo de transi¢do capilar. Boa parte do seu cabelo ainda se encontrava liso, mas ja
conseguiamos ver uma parte cacheando. A foto foi tirada quando a nossa interlocutora
trabalhava na Escola Estadual Clovis Bezerra Cavalcanti, inclusive estava utilizando a

farda da instituicéao.

Figura 9: Bianca Cristina no ano de 2017 e Bianca Cristina no ano de 2022.

Fonte: Imagens cedidas pela Bianca Cristina a pesquisadora.

Diferentemente das demais fotografias analisadas anteriormente, as imagens da
Bianca Cristina ndo sdo selfies, foram capturadas por outras pessoas, sendo enquadradas
em uma cena mais ampla. Ainda sobre a figura a esquerda, Bianca Cristina esta com a
pele refletindo a luz do ambiente, também podemos observar que Bianca Cristina ja
encontrava utilizando algum lenco que ficou cortado da foto.

Ja na segunda imagem fotografada em 2022, Bianca Cristina encontra-se com o
seu cabelo natural, trancado com trangas rasteirinhas e roupas mais coloridas. Ambas as
fotografias, Bianca Cristina estd sorrindo. Podemos observar que o contexto social
representado na segunda imagem, demonstra a consolidacdo da trajetéria enquanto
lideranca quilombola que estava dando uma entrevista para uma emissora de radio sobre

sua pré-candidatura a deputada estadual.
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O angulo da foto enquadra perfeitamente os seus cabelos agora cacheados e
todos os seus tracos fenotipicos ja que o objetivo principal € evidenciar esses tragos, que
ela exibe com orgulho. Em outros momentos durante as observacgdes participantes vi a
Bianca Cristina utilizando diversos penteados de trancas, turbantes ou mesmo o cabelo
escovado. A nossa interlocutora vive a liberdade de usar o seu cabelo do jeito que ela
quiser, demonstrando que existem diversas formas de tornar-se quilombola e ser
quilombola que vai muito além de uma forma estereotipada e essencialista, ser
quilombola € ser multipla.

Diante do exposto neste capitulo, tornar-se quilombola nas trajetdrias da Bianca
Cristina, Marinalva Maria, Michele lone, Dione Maria e Maria do Socorro possibilitou
um processo de empoderamento coletivo que se direcionou para a volta as origens seja
ela da historia da ancestralidade ou dos cabelos naturais. Foi tomar consciéncia do seu
lugar no mundo formulando uma consciéncia historica do passado, do presente e do
futuro. E lutar e resistir todos os dias em uma sociedade racista que as querem ver
mortas e sem direitos. Neste ensejo, no proximo capitulo problematizaremos como as
trajetérias de lutas destas mulheres sdo perpassadas pelas interseccionalidades

(AKOTIRENE, 2019) de serem mulheres, negras, quilombolas e de zona rural.
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2. HISTORIAS DE CORAGEM: MULHERES QUILOMBOLAS DE CRUZ DA
MENINA E SUAS LUTAS.

Liberdade, liberdade! onde esta vocé?
porque eu preciso de liberdade também!

Beyoncé

No dia 11 de maio de 2023, fomos impactadas pelo comovente pedido de
socorro da Rose Meire dos Santos Silva, 44 anos, lideranca do Quilombo Rio dos
Macacos, que fica localizado no estado da Bahia. Durante o evento no qual o presidente
Luiz Incio Lula da Silva assinalou o decreto que regulariza a lei Paulo Gustavo® a
lider subiu ao palco do teatro Castro Alves e entregou uma carta de oito paginas que
descrevia a situacdo sub-humana em que se encontrava o seu territorio quilombola.
Logo apos, ajoelhou-se e muito emocionada disse: “Lula, nosso povo estd morrendo.
Pelo amor de Deus”.

Essa cena demonstra a dificil situacdo vivenciada pelas comunidades
quilombolas do nosso momento presente. Tendo em vista que durante os Ultimos quatro
anos vivemos situacdes em que ficaram evidentes uma politica de morte, similar a bio-
politica conceituada por Michel Foucault (1988) como o poder de um soberano no
controle de quem pode viver. Dessa forma, salienta-se a andlise feita pelo gedgrafo
Guilherme Tommaselli (2020) acerca do governo do ex-presidente da republica Jair
Messias Bolsonaro (2018-2022) pontuando a relacdo existente com a politica de morte.

Tommaselli (2020) argumenta que os discursos, acdes e representacdes do
governo de Jair Bolsonaro, potencializava a politica de morte, pois estavam
preocupados “em armar, controlar e punir’. Essas mortes t€ém cor e endereco “sdo
negros, pobres, indigenas, os que estdo em situacdo de marginalizacdo social, cultural,
politica, economica e educacional” (TOMMASELLI, 2020, p. 188).

Especificamente, com a populacdo quilombola, mesmo antes de ser eleito, Jair
Bolsonaro ja proferia o racismo no seu discurso. Para confirmar essa questdo, basta
recordarmos que em 2017, o ex-presidente disse em um discurso no Clube Hebraico do

Rio de Janeiro que: “Eu fui num quilombo em Eldorado Paulista... olha, o

>8 Para mais informagoes e acesso ao video e a carta Ver:

https://agenciabrasil.ebc.com.br/direitoshumanos/noticia/2023-05/comunidade-quilombola-que-pediu-
socorro-lula-sofre-sem-direitos. Acesso 28/05/2023 as 09:00.
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afrodescendente mais leve la, pesava sete arrobas... ndo fazem nada! Eu acho que nem
pra procriadores servem mais... mais de um bilhdo de reais por ano gastado com eles”°.

O racismo fica exposto nessa fala, como muito bem analisou os autores Ricardo
Barreto e Helena Ferraz (2020), considerando que a arroba era uma unidade de massa,
historicamente utilizada pelos negociadores de escravizados e ainda é empregada no
meio agropecudrio para pesagem de animais. Com isto, “[...] Bolsonaro estaria
resgatando, de maneira um tanto infeliz, uma expressdo histdrica e se referindo aos
afrodescendentes como ‘escravos gordos’ ” (BARRETO, FERRAZ, 2020, p. 712),
além, é evidente, de estar comparando os/as quilombolas com animais.

Ja eleito, o ex-presidente do Brasil ameacava cotidianamente as comunidades
quilombolas, pois representava diretamente a hegemonia branca, elitista e ruralista. Indo
muito além do discurso, ele iniciou uma politica de desmonte dos direitos quilombolas.
Instituindo, assim, portarias que dificultavam os processos administrativos para as
titulagGes dos territorios quilombolas, ampliando os entraves para efetivagdo do direito
a terra.

Com a chegada da pandemia da covid-19 no Brasil no inicio de 2020, o governo
de Bolsonaro ampliou as violagdes dos direitos quilombolas, além das portarias
dificultando os processos de titulag@es, foi violado o direito a saude e principalmente a
Educacdo Escolar Quilombola. Inclusive, a Coordenacdo Nacional de Articulacdo das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ) denunciou em 2022, através de
um manifesto®, as diversas violages dos direitos empreendidas por esse governo. O
documento foi intitulado “Pela Efetiva Implementacdo da Educagdo Escolar
Quilombola, pela democracia e pelo direito a vida!”, dentre outras coisas o manifesto

destaca que:

[...] Ha total descaso e recusa da atual gestdo do governo federal e de varias
gestbes estaduais e municipais quanto ao cumprimento dos direitos
quilombolas, em geral, e quanto & implementagdo das Diretrizes, em
especifico. As competéncias para a efetivacdo da politica educacional para 0s
quilombolas pela Unido, Estados e Municipios, contidas no artigo 2° da
Resolucdo CNE/CEB 08/2012, ndo estdo sendo cumpridas [...]Ja presidéncia
de Jair Messias Bolsonaro (sem partido) — que antes mesmo de ser eleito
expressava publicamente seu desprezo e preconceito pelas comunidades
quilombolas brasileiras — exacerbou a situacdo de desigualdade, racismo e
vulnerabilidade das comunidades quilombolas, tornando ainda mais forte o

59 Bolsonaro é acusado de racismo por frase em palestra hebraica:

https://veja.abril.com.br/brasil/bolsonaro-e-acusado-de-racismo-por-frase-em-palestra-na-hebraica acesso
23/10/2023 as 21:59.

60 Quilombolas denunciam violagao dos direitos no governo Bolsonaro:
https://www.em.com.br/app/noticia/diversidade/2022/06/29/noticia-diversidade,1376803/quilombolas-
denunciam-violacao-dos-direitos-no-governo-bolsonaro.shtml. Acesso no dia 06/10/2023 as 21:40.
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descompromisso de gestores publicos conservadores com as politicas de
igualdade racial, a questdo quilombola e a Educacdo Escolar Quilombola.
(CONAQ, 2022).

Analisa-se que a Educagdo Escolar Quilombola foi totalmente negligenciada
pelo governo de Bolsonaro. Conforme ainda destaca o documento, com 0 avango da
pandemia, surgiu a necessidade do isolamento social. A educacdo entéo passou a ser
implementada no modelo remoto emergencial. Sendo assim, muitos alunos e alunas
quilombolas que ndo tinham acesso a internet ou a aparelhos tecnoldgicos, ficaram sem
aula. Essa situacdo precaria da educacdo nos territorios agravou cada vez mais as
desigualdades sociais no que concerne a educagdo. Em Cruz da Menina, a nossa
interlocutora Marinalva Maria que ensina na escola expos que devido a precariedade no
tempo pandémico muitos alunos e alunas “estdo no mesmo nivel”.

Retomando o relato de Rose Meire, na sua comunidade quilombola, os/as
quilombolas sofrem com a negacdo de direitos basicos como saude, educacdo e
saneamento basico. Convivem também, constantemente, com a violéncia exercida pela
marinha que invadiu e construiu uma base em seu territorio. Esse episodio
experienciado pela lideranca e tantas comunidades quilombolas no tempo presente, faz-
me recordar a musica Freedom.

Freedom ou liberdade em portugués é uma musica que compde o album visual
Lemonei da cantora negra estadunidense Beyoncé. Quando escutei Freedom pela
primeira vez senti um misto de sentimentos, dentre eles raiva, dor, revolta e esperanca.
Os sentimentos eram mais negativos porgue tanto a letra da masica, quanto o videoclipe
transmitiam para mim muita raiva.

E impossivel ndo sentirmos dor, afinal como reforca o rapper Kendrick Lamar
em um dos trechos da cancdo ¢ “uma na¢dao hipdcrita que me trata como dados”. O
sentimento de injustica nos toma conta quando observamos méaes segurando retratos dos
seus filhos mortos pela violéncia policial, exterminados por uma politica de genocidio
da populacdo negra na realidade do seu lugar, os Estados Unidos, como também ¢é visto
aqui no Brasil.

Freedom é bem mais que uma musica potente de uma artista pop, segundo 0s
autores Daniel Ferreira e Thiago Santos (2018), ao fazer a analise microtextual trazem a
reflexdo sobre as unidades lexicais e argumentam que a musica alavanca o debate racial.
A musica possui uma implicagdo politica “[...] por ser majoritariamente constituida pelo
género rap, a musica Freedom expressa a realidade cultural de pessoas negras, que

experienciam o racismo independente dos limites geograficos [...]” (FERREIRA,
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SANTOS, 2018, p.4). O racismo esta intrinsecamente ligado a vivéncia das mulheres de
Cruz da Menina, mesmo que exercidas de formas diferentes da realidade dos Estados
Unidos.

Levando em conta tais questbes, € interessante a analise acerca do racismo
desenvolvida por Lélia Gonzalez (2020). Para a autora, o racismo foi formulado pela
ciéncia da superioridade eurocristd que ¢ branca e patriarcal. Essa “ciéncia” foi
amparada pelo modelo ariano de explicacdo dos evolucionistas positivistas,
consagrando a Europa, ou melhor a Oropa, como nomeia Gonzalez, no centro do
mundo, os “superiores”.

Nas colbnias recém-invadidas foram desenvolvendo uma “superioridade” do
colonizador pelo colonizado/a, que veio a se expressar em duas faces: o racismo aberto

e o racismo disfargado:

O primeiro, caracteristico das sociedades de origem anglo-saxonica,
germanica ou holandesa, estabelece que negra é a pessoa que tenha tido
antepassados negros (“sangue negro nas veias”). [..] Ja, no caso das
sociedades de origem latina, temos o racismo disfarcado ou, como eu
classifico, o racismo por denegacdo. Aqui, prevalecem as “teorias” da
miscigenagdo, da assimilac@o e da “democracia racial” (GONZALEZ, 2020,
p. 130).

A pesquisadora ndo cita os Estados Unidos, no entanto, podemos associa-lo ao
racismo aberto. Como sabemos os EUA passaram pela a segregacdo explicita com
locais separadamente destinados a negros/as e aos brancos/as. J& aqui no Brasil é
permeado por um racismo da denegacdo, o qual é amparado pelas teorias de
miscigenacao, formuladoras de uma suposta “democracia racial”, essa teve como um de
seus “pais” o sociologo Gilberto Freyre em Casa grande e Senzala.

Ganhando contornos “sutis”, mas ao mesmo tempo esta impregnado na nossa
estrutura, configurando-se como um racismo estrutural. Para Silvio de Almeida (2019),
0 racismo estrutural ndo € um tipo especifico de racismo, pois a tese central do autor €
que o racismo sempre € estrutural, sendo um elemento que integra a organizacao
econdmica e politica da sociedade. E por isto, que o “[...] racismo fornece o sentido, a
I6gica e a tecnologia para a reproducdo das formas de desigualdade e violéncia que
moldam a vida social contemporanea” (ALMEIDA, 2019, p. 15).

Violéncia essa que é refletida no Estado contra pessoas racializadas, a este
respeito destaco a pesquisa da filésofa Denise Ferreira da Silva (2014). Segundo a
autora, o Direito e o Estado estdo situados nas dimensdes da razdo universal “como

violéncia, for¢a e poder” (SILVA, 2014, p. 72). Dessa forma, o Estado chega fortemente
96



nas favelas, por exemplo, atraves da violéncia empreendida pelos militares, a ideia ndo é
“proteger” pessoas de “bem” dos “marginais”, mas o “Estado atua para proteger a si
mesmo” (SILVA, 2014, p. 104).

Ainda segundo Denise Silva (2014), o Estado desempenha o papel da
subjugacdo racial, nessa perspectiva os moradores das favelas “sdo ninguém”, isso
porque a “existéncia deles acontece ante (de frente a) moralidade objetiva, do territorio
ético-juridico, das estruturas e procedimentos de aplicacdo da lei que sdo criados para
proteger” (SILVA, 2014, p. 105). Assim, sendo ‘“ninguém” a violéncia racial
simplesmente ndo comove, ndo choca, naturaliza-se.

Apesar da filésofa em questdo ndo analisar as comunidades quilombolas,
podemos observar que em Cruz da Menina ha uma violéncia simbdlica, vivenciada
cotidianamente, sendo exercida pelo Estado brasileiro e pelos fazendeiros, que nos faz
questionar “liberdade, liberdade! cadé vocé?”, assim como bem salienta Beyonce. Essa
indagacdo me faz relembrar os relatos dos episodios de racismos, sexismos, classismos,
da excluséo dos direitos a terra, educagéo e saude, experienciados no territorio que nos
leva a compreensdo de que a liberdade é uma luta constante, parafraseando Angela
Davis (2018).

Por fim, veremos mais adiante, que o principal direito institucionalizado das
comunidades “remanescentes de quilombos” ¢ o artigo 68" dos Atos das Disposicoes
Constitucionais Transitorias (ADCT) que normatiza o direito a terra. Mas, para além
desse direito, temos decretos, artigos, portarias federais e estaduais que citam as
comunidades quilombolas. Contudo, frisamos que a principal reivindicacdo é o direito a
terra e ao territorio, pois é fundamental para sobrevivéncia fisica, material e cultural da
comunidade negra. Para além desse direito primordial, focaremos em como esta o
acesso aos direitos humanos de salde e educacdo em Cruz da Menina, levando em conta
também que esses direitos sdo as principais demandas das lutas apresentadas pelas

nossas interlocutoras.

2.1 Terra para quem? governamentalidade racista e a violéncia exercida nas
trajetorias das mulheres de Cruz da Menina

A principal luta e demanda reivindicada pelas mulheres quilombolas de Cruz da
Menina é o direito a terra e ao territério, que a comunidade vem discutindo a
delimitacdo, ja que o territorio faz fronteira com um assentamento e ambos possuem
areas de usos comuns. O territorio aqui € compreendido como uma apropriagdo de um

espaco no sentido material e simbolico, no qual possuem uma relacdo entre o espaco
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fisico e a identidade dos/as sujeitos/as envolvidos/as, logo assim, perder o territorio
seria como dizimar as populagdes tradicionais (HAESBAERT, 2007).

Dando continuidade, observarmos que as populagdes tradicionais sdo os “Unicos
nucleos que se mantem agarrados a terra” afirmar o intelectual indigena Ailton Krenak
(2020). Séo as pessoas da borda do mundo que nunca foram incluidas nesse pacote
chamado “humanidade”, que nos ensinam que nao ha separagdo entre nds ¢ a natureza,
que é preciso desacelerar o ritmo do capitalismo neoliberal que devasta nosso planeta.
Sdo os povos indigenas, quilombolas e caicaras que nos alertam para a necessidade de
adiarmos o fim fisico do mundo (KRENAK, 2020).

Logo, a relagdo que as mulheres quilombolas de Cruz da Menina possuem com a
terra € uma relacdo de importancia ancestral. De acordo com Maria do Socorro, a terra
é:

A terra minha fia pra mim é tudo, porque tudo de bom s6 vem da terra. Que
pena que a gente ndo tem pra trabaiar, pa ai sustentar. Tudo o que a gente
precisa ¢ comprado, comprado, comprado. Se ndo tiver o dinheiro também
ndo consegue, mai se tivesse a terra era um orgulho pra nois. (Entrevista
concedida a pesquisadora no dia 31 de janeiro de 2023).

Maria do Socorro descreve a terra como uma totalidade, porque é tudo para ela e
para as familias quilombolas que moram em Cruz da Menina. Ao mesmo tempo que a
terra também é falta, uma vez que nao tem para trabalhar e dali tirar sua alimentagéo
organica, sendo necessario a compra dos alimentos se tiver o dinheiro. Nessa situacéo,
vemos imbricada a violéncia exercida pela negacao dos direitos territoriais e a classe, ja
que a pratica da agricultura, que desde crianca perpassou a sua trajetoria, hoje ndo pode
ocorrer, como veremos adiante.

Prosseguindo, ela diz com muita fé e esperanga que “um dia nds vamos ter, né?
Vamo ter essa riqueza!”®!. O sonho de receber a titulagio perpassa mais de uma década,
esse direito vem sendo negado ha diversas comunidades quilombolas no tempo
presente. Para a lideranca Bianca Cristina, a busca pela titulacdo é uma demanda
nacional, ja que na Paraiba sdo 46 comunidades certificadas pela Fundacdo Cultural
Palmares e destas apenas 4 tém seu territdrio titulado completamente e um
parcialmente.

Assim sendo, € necessario ressaltarmos os dispositivos que instituem o direito
territorial e quais condicGes histdricas o formalizaram. Foi na constituicdo cidada de

1988, depois de trés anos do fim da ditadura civil militar e cem anos ap6s a abolicdo

®1 Maria do Socorro da Silva em entrevista a pesquisadora no dia 31 de janeiro de 2023.
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institucional da escraviddo que ocorreu em 1888, que tivemos mobilizagbes dos
movimentos negros questionando a historiografia oficial da Escravidao, na qual ficou
consagrada uma visdo romantizada dos acontecimentos. Argumentando o contrério, a
nova histdria da Escraviddo demonstra qudo pesado foi esse momento histérico e a
necessidade da reparacdo histérica. Tendo em vista que o passado escravista pode
ajudar a elucidar uma série de questdes do tempo presente seja como ‘“lembranca,
esquecimento ou negacdo” (WEINER, 2007).

Nesta conjuntura social de reivindicagbes dos movimentos negros que se
sucedeu a primeira tentativa de politicas reparatdrias para a populacdo negra brasileira.
Dentre elas, temos o artigo 68° dos atos das disposi¢des constitucionais transitorias
(ADCT), que ficou acordado: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que
estejam ocupando suas terras, é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhe titulos respectivos”®? (BRASIL, 1988).

O artigo em questdo foi uma das propostas da comissdo dos povos indigenas,
negros € minorias, que teria sido incorporado “no apagar das luzes”, com intensas
negociagdes politicas levadas pelos/as parlamentares negros/as do Rio de Janeiro
(ARRUTI, 2006, p. 67). Como podemos observar ha toda uma disputa politica, social e
juridica no que concerne o direito quilombola.

José Mauricio Arruti (2006) comenta ainda que no ato em questdo foi instituida
e criada pelo direito “os remanescentes de quilombos”, uma categoria juridica que
inicialmente mediante o decreto 3.912/2001 que regulariza o artigo 68° ADCT definia
como marco temporal as terras que “eram ocupadas por quilombos em 1888 e estavam
sendo ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos em 5 de outubro de
1988 (BRASIL, 2001)%. Além disto, o dispositivo juridico estava voltado para uma
suposta continuacdo dos quilombos histéricos, aqueles consagrados pela historiografia
como agrupamento de fugitivos/as (GOMES, 2016). Obviamente, essa lei ndo deu conta
das multiplas formacGes das comunidades negras rurais.

Desta maneira, 0 movimento negro continuou a luta por reparacdo historica,
politica e social. Assim, no ano de 2003, ja em outro contexto politico, em um governo
progressista e de esquerda, foi sancionado o decreto 4.887 que incorporou a Convencao
169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT) de Povos Indigenas e Tribais. O

decreto determinou:

62 Disponivel em:

https://www?2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/id/518231/CF88 Livro EC91 2016.pdf
8 Disponivel em: D3912 (planalto.gov.br).
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Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para
os fins deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de
autoatribuicdo, com trajetéria histérica prépria, dotados de relagdes
territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada
com a resisténcia a opressao histérica sofrida. Vide ADIN n° 3.239

8 1° Para os fins deste Decreto, a caracterizacdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos sera atestada mediante autodefinigdo da prépria
comunidade (BRASIL, 2003)%.

Este novo decreto, segundo a historiadora Daniela Yabeta (2014) é responsavel
por regular a aplicabilidade do artigo 68° dos ADCT, a sua aprovagéo trouxe o debate
entorno da autodeclaracdo da comunidade como remanescente de quilombo. Com isto
“[...] muitos desses grupos, por conta da experiéncia em conflitos que se arrastam por
varias geragdes, acabam vendo na titulagdo quilombola a possibilidade de garantir o
territorio que ocupam tradicionalmente. [...]” (YABETA, 2014, p. 185).

Ao ser reconhecida como comunidades remanescentes de quilombos, as
comunidades negras eram contempladas tanto com os direitos coletivos das terras que
vinham ocupando quanto com as politicas publicas do programa Brasil Quilombola. Ter
o direito ao territério e o acesso as politicas publicas foi o principal fator social
apontado pela lideranca Bianca Cristina para seguir o caminho quilombola
(FIGUEIREDO, 2012) e se organizarem enquanto quilombolas®®.

O programa Brasil Quilombola foi lancado no ano de 2004 pela Secretaria de
Politicas de Promocdo da Igualdade Racial Promog¢édo (SEPPIR), no governo do atual
presidente da republica Luiz Inacio Lula da Silva. O programa em questdo tinha por
objetivo consolidar os marcos das politicas do Estado para os territorios quilombolas em
quatro eixos: acesso a terra; infraestrutura e qualidade de vida; inclusdo produtiva e
desenvolvimento local e direitos e cidadania (ENAP, 2014)%. Infelizmente, o programa
foi extinto ap06s o golpe de Estado de 2016.

Diante dessa emergéncia étnica (SANTOS, 2020), como pontuado

anteriormente, no ano de 2008 a Comunidade Quilombola Cruz da Menina recebeu a

64 Disponivel

http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto/2003/d4887.htm#:~:text=DECRETO%20N%C2%BA%204.
887%2C%20DE%2020,At0%20das%20 Disposi%C3%A7%C3%B5es%20 Constitucionais%20
Transit%C3%B3Rias.

8 Bianca Cristina durante a entrevista coletiva realizada pela pesquisadora no dia pesquisadora no dia 11
de fevereiro de 2024.

66 Integracédo de dados do Programa Brasil Quilombola:
https://repositorio.enap.gov.br/bitstream/1/2149/1/Integra%C3%A7%C3%A30%20de%20dad0s%20do%
20Programa%:20Brasil%20Quilombola%20%28PB0%29.pdf acesso 27/10/2023 as 16:47h.
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certiddo de auto atribuicdo pela Fundacdo Cultural Palmares como “remanescente de
quilombos”. Nesse momento, convém recordarmos qual ¢ o caminho para titulacdo das
terras quilombolas.

Daniela Yabeta (2014) destaca que o primeiro passo € a certificacdo, ou seja, a
comunidade precisa ter uma associagdo, apresentar a ata e anexar um breve relato da
Histéria comum da comunidade. ApGs a pesquisa desses dados sera emitida uma
certiddo de autodeclaragdo como remanescente quilombola pela Fundagdo Cultural
Palmares.

Na sequéncia, a comunidade entrard com um processo administrativo pela
titulacdo do territorio no Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria
(INCRA). Ap6s esse procedimento, o principal passo é a elaboragdo do Relatorio
Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID) pelo INCRA. Esse documento objetiva
conhecer o territorio quilombola e sua situacdo fundiéria. E nesta fase que se encontra o
processo de titulagdo da Comunidade Quilombola Cruz da Menina.

No site institucional Comissdo Pro-indio de Sdo Paulo, que faz levantamentos
sobre as situacGes fundiarias das comunidades quilombolas do tempo presente, é
mostrado que a comunidade quilombola Cruz da Menina ainda nao foi titulada e a
ultima atualizacio sobre o processo administrativo foi no dia 03 de agosto de 2021.%7

Na busca por mais informacdes do processo administrativo da titulacdo de Cruz
da Menina, entramos em contato com o INCRA superintendéncia da Paraiba e nos
informaram que o0 processo encontra-se em fase de elaboracdo do Relatério Técnico de
Identificacdo e Delimitacdo (RTID), a proposito o relatorio antropoldgico ainda néo foi
iniciado.

Logo apds a aprovagdo do relatdrio pela regional do INCRA, ele devera ser
encaminhado a diversos érgdos publicos para analise. Caso ndo tenha contestacdo, o
RTID sera publicado no Diario Oficial da Unidade Federativa, 0 INCRA também
notificara os ocupantes do territorio reivindicado pelos/as quilombolas, ndo havendo
novamente contestacdo, o INCRA reconhece e declara os limites do territorio
quilombola e, finalmente, chega 0 momento da titulacdo. Lembrando que os titulos sdo

coletivos e tem como caracteristica a clusula da “inalienabilidade, imprescritibilidade e

7 Dados sobre o processo administrativo de Cruz da Menina: https://cpisp.org.br/cruz-de-menina/ Acesso
27/10/2023 as 16:59h.
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de impenhorabilidade™®, ou seja, as terras dos territérios quilombolas ndo podem ser
vendidas, penhoradas ou doadas.

Além disto, ressalta Yabeta (2014), que esses procedimentos podem mudar se
porventura as terras incidam em oOrgdos publicos, por exemplo. Como € visto, 0
caminho até a regularizacdo fundiéria perpassa uma grande morosidade do Estado
brasileiro.

E visto que a comunidade quilombola Cruz da Menina entrou com 0 processo
administrativo pela titulagcdo do seu territorio no ano de 2011% e até agora ndo foi
finalizada sequer a primeira fase do longo caminho burocrético para a titulacdo do
territorio. S0 13 anos de espera e apreensdo. Analisamos que essa morosidade se
constitui como uma das praticas exercidas pela governamentalidade racista definido
pela historiadora Mariléa de Almeida (2022) como:

[...] As praticas de exclusdo engendradas contra os corpos daqueles que
vivem nos territérios quilombolas, materializadas em trés diregdes. A
primeira, pelas tecnologias de poder expressas pela excessiva burocratizagdo
do processo juridico[...] A segunda, pelas constantes ameacas de perder a
terra diante das investidas dos empreendimentos turisticos, do mercado
imobiliério e dos proprietérios de terra; nesse caso, 0 medo tem sido o afeto
central entre as populacBes quilombolas. A terceira, pelos modelos
normativos de identidade construidos sob perspectivas culturais
essencializantes; aqui, a valorizacdo cultural tem sido a forma sofisticada de
invisibilizar os efeitos do racismo nas comunidades quilombolas [...] em
suma, a governamentalidade racista mescla biopolitica e racionalidade
neoliberal (ALMEIDA, 2022, p. 35-36).

Notamos que a excessiva burocratizacdo exercida pelo processo juridico causa
empecilhos para a efetivacdo do direito a terra. Com isso, o corpo dos/as quilombolas é
“afetado pelo cansaco da espera” (ALMEIDA, 2022, p. 35), esse cansaco fica expresso

na andlise feita pelas nossas interlocutoras Michele lone e Marinalva Maria:

Eu me sinto assim um pouco oprimida por conta que tem territorio que ja
foi reconhecido né? Que ja tem seus territérios e a gente aqui, ndo tem ainda.
A gente precisa desse territério para a gente poder desenvolver 0s nossos
trabalhos, a gente quer poder plantar mais, a gente que poder aumentar e a
gente ndo pode porque € territorio privado, cada ca tem suas reparti¢fes de
terras né? E ndo pode, e daqui a pouco a cidade entra dentro da nossa
comunidade e a gente vai fazer o que? Depois, que entrar né? T4 bem dizer
em cima, ta dentro, e a gente ndo vai poder fazer nada até agora, s6 depois
desse reconhecimento (Michele lone em entrevista a pesquisadora no dia 08
de dezembro de 2022).

8 Art. 17. A titulagdo prevista neste Decreto serd reconhecida e registrada mediante outorga de titulo
coletivo e pro-indiviso as comunidades a que se refere o art. 2°, caput, com obrigatoria insercdo de
clausula de inalienabilidade, imprescritibilidade e de impenhorabilidade. (BRASIL, 2003). Ver mais em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto/2003/d4887.htm. Acesso no dia 30/05/2023 as 12:20.

9 Dados sobre o processo aberto no INCRA: https://cpisp.org.br/cruz-de-menina/ .
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Michele lone se sente oprimida ao analisar que tém comunidades (muito
poucas), que ja tiveram seus territorios titulados e enquanto isso, Cruz da Menina ainda
ndo. Nossa interlocutora também frisa a necessidade do territério para o
desenvolvimento da agricultura. Vemos a vontade e a necessidade do territério como
um lugar de reprodugdo de saberes ancestrais, dentre eles o ato de plantar sendo retirado
delas.

O Unico lugar que elas usufruem para poder plantar sdo os proprios quintais,
como bem ressalta Maria Silva (2022). Nesses espagos nossas interlocutoras plantam
desde plantas medicinais para utilizarem para fazer chas quanto a producdo temporéria
da regido como milho e feijdo. Por fim, Michele lone destaca 0 medo constante da
estrangulacdo experienciada pelo territério, mediante a expansdo da cidade, o que
encaminha a entrada de pessoas que nédo sdo quilombolas, mesmo medo vivenciado pela

nossa interlocutora Marinalva Maria:

Mulher, isso € uma luta que t& se arrastando, que ta demorando porque a
gente mora aqui num bico de ferro é uma comunidade grande né? A nossa
comunidade quilombola mai vocé ndo tem espaco, vocé é preso, e, e essa
luta peca, por esse titulo ela ta demorando demais. T4 demorando demais
porque € um direito nosso, a gente t4 vendo muitas pessoas que nao é da
comunidade entrando, chegando e vocé cada vez mais oprimido, porque a
partir do momento que vocé tem uma propriedade e vocé vende e outri chega,
td chegando outras pessoas que ndo € raiz dentro da comunidade
entendeu? E isso vai deixando vocé meio é (reflexdo) apreensivo né?
(Marinalva Maria da Silva Tedfilo em entrevista a pesquisadora no dia 11 de
dezembro de 2022).

A nossa interlocutora reflete que a terra é um direito quilombola que ndo vem
sendo efetivado. Essa demora desperta a sensacdo de estar presa e apreensiva com a
chegada de pessoas ndo quilombolas no territorio. Esse fato se deve a “invasdo”
constante de Cruz da Menina ocasionada pelo aumento da regido urbana. Lugares que
antes pertenciam a comunidade, como por exemplo, a Rua Nova Brasilia, hoje é um
bairro da regido urbana. Local este que também ¢ periférico e proximo ao “morro”, uma
favela na qual é possivel visualizarmos que a cor da pele da maioria das pessoas que
vivem |4 é preta.

Esse processo de expropriacdo € muito proximo da realidade experienciada
pelos/as quilombolas do territorio de Paratibe. O Quilombo em questdo esta situado na
zona da mata paraibana e € uma comunidade quilombola urbana, este fato se deve a
expansdo do municipio de Jodo Pessoa, e a intensa atuacdo da especulacdo imobiliéria
que avancou sobre o quilombo — que era da zona rural — fazendo o territdrio se tornar

uma extensdo do bairro Valentina Figueiredo (MONTEIRO, 2013).
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A outra violéncia vivenciada pelas nossas interlocutoras ganha contornos mais
simbdlicos. No sentido de um poder simbdlico nomeado pelo Pierre Bourdieu (1989)
como um “[...] poder invisivel o qual s6 pode ser exercido com a cumplicidade daqueles
que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo que o exercem” (BOURDIEU,
1989, p. 8).

Com isto, percebemos o poder dos fazendeiros e do préprio Estado ao retirarem
os lugares de memdria (PACHECO, 2017) das nossas interlocutoras, seja o lugar que
nasceu, como é o caso de Maria do Socorro, e/ou o lugar que elas brincavam na
infancia, como lembra Bianca Cristina. Esses lugares afetivos estdo marcados pela
cerca, porteiras e cadeados.

Diante disso, argumentamos que a cerca, a porteira e 0s cadeados representam a
materializacdo e a privacdo de todo um territério no sentido fisico e de afetos, ja que ha
uma relagdo intrinseca entre o lugar e a memoria coletiva. A cerca relembra toda a
violéncia vivenciada no dia a dia e o terror causado pelo medo de perder a terra, vemos
ai outra pratica da governamentalidade racista (ALMEIDA, 2022).

Ao final, gostaria de pontuar que a expropriacdo das terras de Cruz da Menina,
nédo ¢ de hoje, ao contrario, € uma pratica antiga que pode ser observada a partir de uma

analise minuciosa da memoria da nossa interlocutora matriarca Maria do Socorro:

Antigamente era muita coisa grande, muitos dos nossos avds, bisavés era
donos da terra. Muita terra mai a pessoa que era pequeno ndo podia dizer
nada. Os avls antigamente, 0s povos mai Véi era besta, ndo sabia de nada,
arrumava os grande vinha e tomava. Igualmente uma imbissdo de
herdeiro, aquele que era mai interessado ndo vai s6 tomando pra si? [...] Pega
isso aqui pra tu, ai tu vai e da! Fique com ele! Ai chega outro besta ali, mai
rapai pega isso por isso aqui, isso aqui ndo da nada nao, € mermo. Ai
pega e vai tomando. Mermo assim era na outra época 0 povo ndo sabia de
nada, tinha medo porque quem tinha dinheiro tinha valor! Ai tomaram
tudo! (Maria do Socorro da Silva em entrevista a pesquisadora no dia 31 de
janeiro de 2023).

Maria do Socorro ressalta que antigamente, no tempo dos mais velhos, eles
possuiam muitas terras. Todavia, os fazendeiros que eram grandes latifundiarios
comecgaram a tomé-las se aproveitando da “ingenuidade” de alguns quilombolas, usando
do poder econémico para se apropriarem delas. O principal algoz referenciado pelas
nossas interlocutoras foi o latifundiario Joaquim Cabral de Melo, a vista disso, é
importante conhecermos essa figura emblematica que marcar as memdrias de Cruz da
Menina.

Segundo o autor G. G. Carsan (2017), Joaquim Cabral de Melo era filho adotivo

de José Eugénio Neves de Melo e de Ana da Concei¢do de Melo. Seu pai era juiz e
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trabalhava na cidade de Bananeiras e a sua mée era filha do coronel bananeirense Zé
Antbnio, considerado um homem muito rico e poderoso, que inclusive era dono da
metade do territério que hoje é Dona Inés. A maior parte da heranca que Ana da
Concei¢do Melo herdou do seu pai, cerca de 4 mil hectares de terra, formava “[...] a
Fazenda Tanques com 2.400 hectares, que se espalhava da divisa com Araruna (atual
Riachdo) e chegava no Sitio Queimadas, Tapuio e se aproximava da Cruz da Menina
[...]” (CARSAN, 2017, posicdo 323). Ambos moravam no Recife e vinham passar as
férias na Fazenda Tanques.

Prosseguindo, Carsan (2017), apresenta mais detalhes da vida de Joaquim Cabral
de Melo, ele nasceu e foi criado na Barra do Cunhad, no estado do Rio Grande do
Norte. Quando adolescente foi pescador e também trabalhou na fabrica de tecidos de
Rio Tinto. Posteriormente, entrou para a Marinha do Brasil, onde alcancou a patente de
terceiro sargento no Rio de Janeiro. E visto, que ao ser adotado pelo casal, Joaquim
Cabral de Melo vivencia uma mudanca social e se tornar o herdeiro desta familia
abastarda. Em uma das muitas visitas que fazia aos pais no Recife, a familia definiu que
ele assumiria as grandes vastiddes de terras do pai, tendo em vista que ele estava doente
e sem condi¢des de administrar. Foi ai que Joaquim Cabral veio para Dona Inés assumir
0 comando das terras do pai, se estabelecendo na Fazenda Tanques.

E importante, pontuar, o que o autor Carsan (2017) levantou durante as

pesquisas sobre a historia do juiz José Eugénio Neves de Melo:

Segundo o0s mais antigos, o Dr. Zé de Melo herdou uma grande propriedade,
mas aumentou sobremaneira comprando as terras vizinhas das suas. Por ser
juiz, homem conhecedor das leis e muito temido pela populacéo ignorante,
adquiria terras a preco de banana, as vezes contra a vontade do proprietario e
0s seus vaqueiros estendiam os limites sempre que podiam, mudando a cerca
de arame farpado de lugar, conforme relatos colhidos de pessoas que
preferem o anonimato. (CARSAN, 2017, posi¢do 333.)

Vemos que o “Dr. Jos¢ de Melo” como era mais conhecido, pai de Joaquim
Cabral herdou ao casar com a Ana da Conceicdo grandes vastiddes de terras, que
expandiu de forma significativa ao comprar terras dos vizinhos a preco de banana. Por
vezes contra a vontade dos proprios proprietarios ou expandiam as suas cercas tomando
as terras dos mais proximos, que no caso era os aquilombados, os mais velhos, que

nossa interlocutora Maria do Socorro destacou.
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Por ser juiz e ter um poder simbdlico (BOURDIEU, 1989) de um latifundiério,
ninguém o questionava quando ele tinha cada vez mais terras, expropriando 0s
aquilombados dos seus territorios, € um falso fazendeiro como nomeia Margarida
Moura (1988). E tendo tal poderio e dominio, o seu filho, Joaquim Cabral de Melo,
conseguiu se eleger duas vezes prefeito do municipio de Dona Inés, sendo o seu
primeiro mandato entre os anos de 1964 a 1969 e o segundo foi de 1973 & 1977. Ambos
mandatos no tempo da ditadura civil militar. Vale relembrar que Joaquim Cabral era ex-
militar e com isso conseguiu todo apoio das autarquias federais, implementando assim
uma ditadura do “voto de cabresto”. Com isto, possivelmente, continuou com o legado
do pai e agora ocupando o poder executivo, quem iria questionar o aumento cada vez
maior das suas terras?

Todavia, temos uma mudanca social no mundo rural e na cidade de Dona Inés
argumenta Carsan (2017), com a chegada de um padre Belga em 1972. Ele tinha como
caracteristica ser ligado a teologia da libertacdo. Logo assim, o padre Belga comegou a
conscientizar os trabalhadores rurais sobre o direito a terra juntamente com a chegada
do Sindicato de Trabalhadores Rurais na cidade de Dona Inés.

Esse momento foi marcado por diversos conflitos, emboscadas contra padres,
demolicdes de casas e destrui¢do das rocas das pessoas que trabalhavam para Joaquim
Cabral, dentre eles/elas alguns aquilombados. Posteriormente, em 1979, as terras de
Joaquim Cabral que formavam a Fazenda Sitio em outra area da cidade de Dona Inés
foram desapropriadas pelo INCRA para reforma agraria, no entanto, ele recorreu aos
seus amigos poderosos da ditadura militar e conseguiu retoma-las.

Somente 10 anos depois em 1989, foi criado o assentamento Fazenda Sitio, logo
apods “o fato que marcou, acelerou e praticamente pds fim ao conflito iniciado quase 20
anos atras” (CARSAN, 2017, posicdo 1710), depois de vérias discussdes, o entdo
prefeito de Dona Inés José Eugénio, filho de Joaquim Cabral investiu contra 40
posseiros e 7 pessoas ficaram feridas, felizmente ninguém morreu.

Mas e as terras da Fazenda Tanques? O que aconteceu com elas? Para
entendermos essa situacdo fundiaria, recorremos novamente ao “relatério do projeto
responsabilidade social: levantamento fundiario do territorio tradicional quilombola
Cruz da Menina, Dona Inés — PB” apresentados pela professora Amanda Marques e a
discente Maria Filha (2018).

Para as autoras, a area reivindicada pelos quilombolas como de usos comuns que
¢ a Fazenda Tanques foi desapropriada para fins de reforma agréaria, formando o

Assentamento Tanques. Segundo as nossas interlocutoras elas tinham direito a esta parte
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mas mediante os inimeros relatos de conflitos agrarios que demonstramos acima elas
optaram em ndo reivindicar. Mesmo se esquivando dos conflitos, mais recentemente,
quando a comunidade negra foi reconhecida como remanescentes de quilombos, elas
observavam pessoas que moram no territdrio e que nao sdo quilombolas que adentraram
mediante esses historicos de expropriagdes ficarem “vigiam” o que elas conversavam
durantes as reunides da Associagdo. Essa era uma forma de coagi-las, colocando de
alguma forma um “terror”.

Por fim, um outro lado da comunidade segundo Marques e Filha (2018)
pertenciam ao também fazendeiro Josué Lucas de Araljo que teria conseguindo,
adquirir as terras mediante a lei do usucapido e hoje € de seu filho. Enquanto o falecido
fazendeiro conseguiu facilmente as terras que nem lhe pertenciam, os/as quilombolas
que estdo a mais de cem anos ocupando e cuidando do territorio, ainda ndo conseguiram
esse importante direito, o que demonstram que a lei € para poucos. Posto isto, no
proximo topico retornaremos e conheceremos mais profundamente a trajetoria da nossa

interlocutora matriarca Maria do Socorro da Silva.

2.2 “Eu sempre fui 0 homi, eu sempre fui a muie minha filha”: A historia de vida

de Maria do Socorro da Silva.

A minha histéria é so trabalho minha fia

Maria do Socorro

Sorridente e muito conversadeira, como descrevem as proprias filhas, Maria do
Socorro da Silva, possui 64 anos, estudou até a quinta série do ensino fundamental, é e
agricultora aposentada. Nossa conversa se sucedeu no dia 31 de janeiro de 20237°, ao
lado da sua casa, ap0s a sua total recuperacdo da cirurgia de tireoide que, inclusive, foi
um momento muito delicado para toda a familia.

Levando em consideracdo que ela estava “sufocando” com o aumento da
glandula e mesmo tendo feito tratamento em Jodo Pessoa pelo Sistema Unico de Satde
(SUS) ndo conseguiu a cirurgia, todas as filhas e genros se uniram e pagaram na rede
particular de saude. Esse fato evidencia o descaso que perpassa 0 servico publico de
salde em Cruz da Menina, nos préximos topicos retornaremos tal discussao.

A conversa com Maria do Socorro foi uma das entrevistas que mais esperei

ansiosamente, ja que ela é a nossa interlocutora matriarca e tem uma excelente

7 Didrio de campo, 31 de janeiro de 2023.
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memoria. Além disso, foi Dona Socorro que anteriormente havia comentado que nossas
familias possuiam um parentesco em comum, sobre esse fato falarei mais adiante, por
enquanto, gostaria de destacar o nosso vinculo afetivo que foi se constituindo ao longo
desta pesquisa. Guardo na memdria um dos nossos multiplos encontros, sempre regados

pelos nossos sorrisos e conversas, como podemos observar na figura abaixo:

Figura 10: Maria do Socorro da Silva ao lado da pesquisadora.

Fonte: Diério de campo, So Jodo do Quilombo, (2023).

No dia do S&o Jodo do Quilombo’, Maria do Socorro estava atenta e orgulhosa
pelas apresentacdes das criancas do quilombo, assim como toda a comunidade
quilombola que estava presente em uma espécie de culminancia com todos os nucleos
familiares. Dona Socorro encontrava-se muito animada, com a sua energia contagiante
de sempre. Neste dia, conversamos muito sobre coisas cotidianas do nosso dia a dia,
comemos comidas tipicas do Sdo Jodo, também fui para a casa da sua filha Michele
lone comer pamonha. Foi um momento impar, a sensacdo era como Se eu estivesse em
casa, era o apice de uma relacdo de acolhimento e confianca que se desenvolveu
afetivamente.

Retomando nossa conversa anterior, apés desligar o gravador e irmos tomar cha
com o capim-santo colhido da horta existente no seu quintal, na casa da sua filha Dione
Maria, pude conhecer mais das nossas familias. Descobri que o meu bisavd Idelfonso

Luiz de Oliveira, que morava no territorio quilombola bem antes do

1 Diario de campo, 18 de junho de 2023.
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autorreconhecimento e faleceu por volta de 40 anos atras, era parente distante dos pais
de Maria do Socorro e de primeiro ou segundo grau do seu ex-companheiro, que
inclusive carrega 0 sobrenome Luiz, sobrenome herdado pelo meu pai. Este momento
foi de uma grande epifania afetiva, afinal, pude conhecer mais um pouco da minha
familia negra e comprovar que tenho ascendéncia quilombola.

Voltando-se novamente para a entrevista, ainda no inicio da nossa conversa, pedi

para ela contar um pouco da sua histéria, entdo Maria do Socorro disse:

A minha historia é so trabalho minha fia. A minha historia € muito longa,
pesquisa de trabalho foi muito duro. Era na época que eu trabalhava era
rocado, em agave, é, carregando lenha, carregando agua, muito dificil, muito
dificil, muito dificil. Hoje em dia ndo, hoje é uma riqueza, tém tudo nas
mados, tudo tém né? Mas na época que a gente criou, na época que eu nasci,
me criei, casei, criei meus fi foi toda, totalmente trabalhando tudo na méo.
Néo tinha negdcio de ter ajuda ndo, hoje tem né? ajuda, tém o trator, cortar,
ja é uma mao né? e antigamente era s6 bracal mesmo! (Maria do Socorro da
Silva em entrevista a pesquisadora no dia 31 de janeiro de 2023)

Maria do Socorro relaciona a sua vida ao trabalho, especificamente, trabalhos
bracais, esse fato possui relacdo direta com a formacdo da sociedade brasileira. As
mulheres negras foram e sdo as que se encontram nos trabalhos mais precéarios, na
prestacdo de servigos porque como denuncia Lélia Gonzalez (2020) na maioria das
vezes os outros trabalhos requerem “boa aparéncia” e esse biotipo ¢ de uma mulher
branca.

Com os homens negros ndo é diferente, e em Cruz da Menina € possivel
visualizar essa dimensao social. Dado que a grande maioria tem que recorrer a migragdo
para 0s grandes centros urbanos como Jodo Pessoa, Campina Grande, Natal ou o0 Rio de
Janeiro para trabalhar na construcdo civil, e os poucos que ficam na comunidade
quilombola trabalham nas pedreiras presentes no municipio de Dona Inés. Trabalho este
que € exaustivo pois tem que cortar uma grande quantidade de pedras para conseguir um
valor razoavel, sem nenhum direito trabalhista, no qual arriscam a propria vida ao
explodirem pedras com dinamites.

Prosseguindo, Maria do Socorro relembra que comecou a trabalhar muito nova,
“em toda qualidade de servico, tudo que vocé imaginar de servigo eu sei fazer! Eu sei
trabalhar de enxada, sei trabalhar de foice, eu sei trabalhar de machado, eu sei trabalhar
de pedreiro, sei trabalhar de, de toda qualidade de servico que fizer eu tou trabalhando”.
Observa-se que a nossa interlocutora desempenhou ocupagdes tidas como “masculinas”,

especificamente a de pedreira que é uma profissdo responsavel pela construcédo civil,
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indo contra ao que foi “formulado” pela sociedade capitalista na divisdo sexual do
trabalho.

Esse trecho da nossa conversa me faz recordar as criticas empreendidas pelos
feminismos negros aos feminismos branco e burgués, que lutou pelos direitos ao voto e
para poderem trabalhar. Porém nas linhas da interseccionalidade (AKOTIRENE, 2019)
que nos atravessam enquanto mulheres negras, as nossas ancestrais ndo entenderam o
porqué dessa luta, ja que desde crianca trabalhavam. Assim sendo, quando a
abolicionista afro-americana Sojouner Truth subiu no palco da Convencéo dos Direitos
da Mulher em 1851, no estado de Ohio, nos EUA e questionou “e eu ndo sou uma
mulher?”, era exatamente para refletirmos essa categoria universal do ser mulher e
reivindicar a visibilidade (RIBEIRO, 2019) para nossas lutas e dores.

Ainda acerca da profissdo de agricultora, nossa interlocutora destaca que
antigamente, “s6 comia o que plantava”, que era o feijdo, arroz do brejo machucado no
pildo e a farinha de mandioca. Gostaria de frisar, especialmente, que a producgédo de
farinha ¢ uma das principais atividades agricolas desenvolvidas pelas “comunidades
remanescentes de quilombos” (GOMES, 2016, p. 421).

O processo ocorria inicialmente com o plantio da mandioca, logo apds faziam a
farinha. Nesse momento especifico, os/as quilombolas plantavam no Zé de Fogo, sitio
que é vizinho ao territdrio, na fazenda de Josué Lucas de Araujo. Ao abrir o terreno, 0s
quilombolas comecaram a plantar roga 14, para nossa interlocutora era muita fartura,
pois fazia muita farinha. Passavam muitas semanas desenvolvendo a farinhada para
vender, comer e doar para as pessoas do territorio que tinham familia.

Como acordo, o dono da terra ficava com uma parte da producdo, que era a
conga, no entanto, Maria do Socorro ressalta com certa tristeza e nostalgia que tudo isso
acabou, ja que ninguém planta mais por nao ter terra, e os fazendeiros vizinhos estdo
optando pela criacdo de gado, consequentemente, ndo fizeram mais acordos com 0s
aquilombados.

Além dos trabalhos brutais e bracais, nossa interlocutora também desenvolveu o
oficio de parteira. Trouxe ao mundo mais de vinte criancas, profissdo de cuidado e afeto
que herdou da sua avo dona Eliedina, ela que pegou quase todas as criancas do
quilombo em sua época. Maria do Socorro disse que era muito dificil para as mulheres
antigamente darem a luz, passavam até trés dias “para ter um menino”, muitas mulheres
morriam de parto. Mas, conforme chegaram os hospitais, este cenario foi mudando e as

criangas comecaram a nascer fora do territdrio.
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Inclusive, somente duas das suas seis filhas nasceram no territério, as outras
foram em hospitais proximos ao municipio de Dona Inés. E importante salientarmos
mais sobre a familia de nossa interlocutora. Maria do Socorro é filha de Maria Daluz da
Silva e Agenor Pedro da Silva, notamos que 0s seus pais eram da mesma parentela, o
Silva. Nossa interlocutora casou-se também com um primo Damido Luiz da Silva e teve
seis filhas, sendo elas, por ordem de nascimento: Bianca Cristina da Silva Gregério,
Dione Maria da Silva, Michele lone da Silva Teofilo, Idaone Maria da Silva, Idaiane
Maria da Silva e Iraiane Maria da Silva (SILVA, 2019). Criou todas as filhas com muita
dificuldade, conforme ressalta:

Seis filhas foi dificil, de muito dificil minha fia [...] € porque quando eu me
separei do meu marido as meninas ja tava. Tava meia gradinha. Eu quando
pa, deixar mermo ja tava com o que foi vinte e cinco ano de casada. Mai vou
dizer casamento orige, s6 quinze. Quinze ano, ai quando foi de a depoi,
aprontou e eu ainda aguentei mai dez ano. Dez ano de sofrimento, no foi dez
ano de benca ndo. Foi de luta, aperrei. Sangue caindo nos pés, pa eu vencer
na vida. Pa criar as minhas fias mais novas, crescidinha né? [...] (Maria do
Socorro da Silva em entrevista a pesquisadora no dia 31 de janeiro de 2023).

Nossa interlocutora reflete que as dificuldades enfrentadas para criar as suas
filhas se deve ao sofrimento vivenciado no seu casamento. Algo que nos chama atengédo
na sua trajetdria € que assim como a sua mae, experienciou o lugar da soliddo afetiva
destinada historicamente a nos negras. Segundo Tahcita Mizael, Sarah Barrozo e Maria
Hunziker (2021), as mulheres negras sofrem do preterimento afetivo-sexual, tanto por
parceiros brancos, quanto dos negros, isto se deve a formacdo brasileira que busca o
embranquecimento, é uma construcdo social que afeta, infelizmente, os homens negros.

As autoras argumentam ainda que a soliddo da mulher negra ndo se resume a
dimensdo afetiva-sexual. Longe disso, ela engloba desde a soliddo da crianga negra na
escola que se isola para evitar humilhagdes racistas ao abandono do proprio pai. Nesse
sentido, observaram na literatura sobre a tematica que as mulheres negras apontaram a
poligamia negra masculina como um dos fatores que as afetaram, inclusive “por meio
de relagdes extraconjugais de longa duracdo” (MIZAEL; BARROZO; HUNZIKER,
2021, p. 220).

Como exemplo, podemos refletir a respeito do abandono que Maria do Socorro
passou, especificamente, quando o seu pai Agenor Pedro foi para o Rio de Janeiro e la
constituiu outra familia, deixando a sua mae e outros nove irmé&os e irmds em Cruz da
Menina. Porém, nossa interlocutora manteve contato com o seu pai até a sua morte,

chegando a conhecer todos o0s irméos, pois o visitava constantemente no Rio de Janeiro.
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J& 0 seu ex-companheiro ao “aprontar”, muito possivelmente, manteve relagdes
extraconjugais com outras mulheres.

Porém, ao invés de ser “abandonada” por ele, Maria do Socorro usou a
“estratégia” de aguentar até as suas filhas mais velhas crescerem ao ponto de poder
cuidar das mais novas e assim optar por sair de um relacionamento amoroso que nao lhe
fazia bem. Em vista disso, ela escolheu a solidao afetiva, diferente do que comumente
se construiu como a soliddo da mulher negra. Sobre isso, Luciana Lessa (2020)
argumenta que enquanto sujeitas, “[...]a uma capacidade de se autogerir que dispensa os
modelos hegemodnicos de companheiro e de casamento[...]” (LESSA, 2020, p. 190).
Assim sendo, nossa interlocutora, mesmo sem ter conhecimento de conceitos feministas
elaborados, rompeu com a légica patriarcalista ao escolher ndo prosseguir em um
relacionamento que n&o era respeitada e usou como estratégia o fortalecimento das suas
filhas.

Percebemos também que mesmo antes da separagdo, Maria do Socorro
argumentou que “sempre foi o homem e a mulher” no sentido de buscar uma
dependéncia financeira e ndo depender do homem como o Unico provedor. Quando seu
ex-companheiro saia para ir trabalhar, ela ficava em um mercadinho que abriu ao lado
da sua casa e com esta “vendinha” e a agricultura proveu o que foi necessario para suas
filhas.

Ainda sobre a criacdo das suas filhas, Maria do Socorro as defendeu como uma
leoa, segundo ela “antigamente, o racismo era mais forte” e toda a comunidade
experienciou coletivamente uma exclusdo racial. De fato, foi se constituindo narrativas
acerca do quilombo de Cruz da Menina que eram fantasiosas e racistas. Uma delas
recordada por todas as nossas interlocutoras foi o mito que no quilombo existiriam
pessoas canibais, que teriam comido uma crianca desaparecida do proprio territorio.

As nossas interlocutoras ouviam “piadinhas” como “pegou fogo” quando elas se
deslocavam para Dona Inés. Essa expressdo racista simbolizava a ideia de que quando a
mata pegava fogo ficava preta e eles comparavam os/as quilombolas ao carvdo mineral.
Dona Socorro nos confessou que pegava muita briga e batia em muita gente da cidade

por ndo aguentar o racismo, especialmente para defender as suas filhas:

[...]JEu queria ser tudo no mei do mundo. Mai ndo mexesse com as minhas
nega ndo! [...] Se eu soubesse que fosse pra cidade e chegasse em casa, mée
nos passemos por um canto e fulano de tal e fulano mangou de nés, mangou
no foi? Amanha vocés vao na frente que eu vou atras. 000, vocés passa que
eu vou ficar atrds expiando que quando a pessoa mangar eu chego nos
pés, quebro os beicos todim. Eu fazia isso sabia? Mai o povo tinha um medo
da porra (inaudivel). Pra nunca gostar de tirar piada néo [...] quando chegava
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na escola que vinha um problema pra um resolver, ai elas dizia a fia de
quem? Daquela muie? Nem mexa com aquelas fia dela. Ah foi uma benca
porque se eu nédo tivesse botado ordem todo mundo queria trepar em
cima porque era nego, na escola era ropa, cabelo[...]depois desse tempo
gue eu fui na escola uma vez, acabosse o racismo dentro de Dona Inés,
porque eu botava pra torrar mesmo ndo queria saber ndo. Eu ndo sabia se era
prefeito, se era fi de grande, era de pequeno. Eu ndo queria nem saber néo,
botava pra descer mesmo! (Maria do Socorro em entrevista a pesquisadora no
dia 31 de janeiro de 2023).

Vemos que a nossa interlocutora destaca que ao sair do territorio as suas filhas
eram alvos de ataques racistas com tom de “mangacdo”, como falamos aqui no
Nordeste, que seria a zoagdo. Seus tragos fenotipos como o cabelo, a roupa que usavam,
tornavam-se “motivos” para racistas as inferiorizarem, tais praticas se aproximam do
racismo recreativo (MOREIRA, 2019), um humor racista, no qual compreende micro
agressOes vivenciadas por nos negros/as.

O principal local onde as filhas sofriam racismo era a escola, observamos que na
memoaria de todas as nossas interlocutoras esse espaco € ressaltado como o lugar que
mais sofreram racismos. Porem, Maria do Socorro ia la tomar satisfacbes sempre que as
filhas Ihes apontavam o racismo vivenciado, muitas vezes ela reagia com agressoes
fisicas, vemos que era uma forma de ser respeitada e respeitarem as suas filhas e, assim,
ir combatendo o preconceito. Para ela ndo importava se o racismo era cometido por um
filho/a de pobre ou de rico, pois sempre iria exigir que respeitassem as suas filhas.

Diante desta problematizacdo sobre o racismo na escola, no proximo capitulo
iremos aprofundar essa memoria das nossas interlocutoras. Além disso, analisaremos
como atualmente vem se desenvolvendo o acesso a educacéo no territério de Cruz da

Menina.

2.3 O dispositivo da racialidade e os entraves para a efetivacdo da Educacdo
Escolar Quilombola na Escola Municipal Educador Paulo Freire

A Escola Municipal Educador Paulo Freire esta localizada no territério da
Comunidade Quilombola Cruz da Menina, especificamente no nucleo familiar dos
Tedfilos. A instituicdo foi construida ha 25 anos e atende, exclusivamente, as criangas
deste territorio quilombola, ofertando duas etapas da educacdo basica: Educacdo Infantil
e Ensino Fundamental Anos Iniciais (SOUSA, 2021).

Acerca da estrutura fisica da escola a pedagoga Maria do Livramento Reis da
Silva (2019), frisa que é bem conservada. Existem duas salas de aula, porém no
momento da sua pesquisa s6 uma estava sendo utilizada para o ensino, a outra era para

0s ensaios culturais. Também possui um refeitério, uma cozinha, uma dispensa, dois
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banheiros, uma secretaria, um laboratério de informatica. A autora observou, ainda, que
a escola continha na sua decoragéo elementos da cultura afro-brasileira o que demonstra
a materializagdo da parte estrutural da escola que esta inserida na educacdo diferenciada
quilombola, nesse sentido € importante definirmos o que € educagdo escolar
quilombola.

Partindo do antropdlogo José Mauricio Arruti (2017) e das pesquisadoras e
intelectuais quilombolas Givéania Maria da Silva (2012) e Gessiane Ambrosio Nazario
Peres (2020) entendermos como educacdo escolar quilombola, a educacdo escolar
destinadas aos estudantes quilombolas, tanto nas escolas que ficam dentro do territério
quanto aquelas que recebem alunos e alunas quilombolas.

A educacdo escolar quilombola é no seu cerne politica e tem um papel
primordial na construcdo de sujeitas/os criticas/os da sua realidade pautado em um
projeto de futuro “[...] que envolve varios saberes como etnicidade, cultura, historias e
territorialidade. Mas o principal é o territorio (PERES, 2020, p. 297). Logo assim, a
educacdo escolar quilombola, situa-se dentro da proposicdo de uma educagédo
diferenciada que além de atender os/as estudantes quilombolas & importante ter o
reconhecimento da identidade e da cultura quilombola que a escola esta inserida, para
construir uma “educagdo com os quilombolas e ndo para os quilombolas” argumenta
Givania Silva (2012).

No inicio do ano passado, a nossa interlocutora Bianca Cristina’ pontuou que a
escola estava passando por mais uma reforma. A melhoria alcancada era uma
reivindicacdo constante da lideranca em questdo. Com muito entusiasmo, ela informou
que os poderes publicos estavam pintando a escola, colocando forro no teto e ceramica
no chdo. No ano passado, a frente da escola foi grafitada com algumas imagens que nos

chamaram atencdo:

72 Bianca Cristina da Silva Gregorio em entrevista a pesquisadora no dia 14 de fevereiro de 2023.
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Figura 11: Foto panordmica da frente da Escola Municipal Educador Paulo Freire.

e

Fonte: Arquivo da pesquisadora (2022)

Na figura acima, observamos como encontra-se atualmente a fachada da Escola
Municipal Educador Paulo Freire. Nela podemos notar diversos elementos da cultura
afro-brasileira, como rodas de capoeira ao longo de todo o grafite, uma griot contando
historias embaixo de uma arvore, criangas dancando ciranda. Também temos a grafia de
uma mulher com vestes que remetem ao Egito Antigo, muito possivelmente, deve ser a
Hatshepsut a Unica farad mulher em toda a historia daquela civilizacéo.

E por fim, bem no meio do grafite e ao lado da porta de entrada, esta uma
crianca preta, lendo um livro cuja capa possui as palavras liberdade e quilombo. Atras
da crianca compreendo que sdo os/as ancestrais quilombolas que participaram das
resisténcias historicas. Tais figuras grafitadas ndo sdo meramente ilustrativas, elas
representam a valorizacdo da historia negra e, consequentemente, da identidade negra e
quilombola que é trabalhada pela escola como veremos mais adiante.

Vale acentuar que a Escola Municipal Educador Paulo Freire, constitui-se,
assim, como um importante marco para o territério. Tendo em vista que a partir deste
momento as criancas da comunidade ndo precisariam se deslocar até a cidade para
comecar os estudos, lugar no qual, infelizmente, sofriam varios episodios de racismos.

A esse respeito, nossas interlocutoras destacaram, durante as entrevistas, que
quando vinham estudar na cidade experienciavam o racismo, seja por parte dos colegas
de sala de aula ou dos proprios professores/as. Elas ouviam “apelidos” racistas que as
menosprezavam como “pé de cinza” ou “cabelo de bombril”. Desperta nossa atengao o
que relembrou Michele lone ao evidenciar que: “a gente perguntava ao professor porque

uma duavida que a gente tinha, e o professor ficava se negando da. Ai chegava outro
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aluno, porque era branco, de familia média pedindo informacdo, o professor ia l4 e
ensinava”’>.

E possivel analisarmos tal pratica a partir da paparicagdo elaborada pelas
educadoras Fabiana Oliveira e Anete Abramowicz (2010). Segundo as autoras, a
paparicacao seriam as praticas pedagogicas ocorridas na creche por elas analisadas que
demonstravam um “carinho” e atencdo por parte das professoras para as criangas
brancas, enquanto as negras, quase sempre, eram excluidas. Similaridades vivenciadas
pelas nossas interlocutoras por parte dos professores/as do municipio, pois eram
cotidianamente ignoradas, tratadas como “ninguém”.

Até aqui demonstramos a importancia da constru¢cdo da Escola Municipal
Educador Paulo Freire para a Comunidade quilombola de Cruz da Menina. Essa
instituicdo possibilita a construcdo de imagens positivas acerca da negritude para essas
criangas terem orgulho das suas identidades. Diferentemente do que acontecia na cidade
onde tinham que enfrentar todos os dias a inferiorizagdo exercida pelos colegas e os
proprios docentes. No entanto, isso ndo quer dizer que dentro da escola ndo existam
discriminacdes, especificamente de género e religiosas, pois estamos falando de
criancas maltiplas que carregam e reproduzem muito o que foi apreendido em casa.

Agora, porém, convém, voltarmos nossa atencao para as devidas efetivacfes dos
direitos educacionais para “comunidades remanescentes de quilombos”, que Cruz da
Menina passa a ser incluida apos a sua certificacdo em 2008. Para isso, utilizamos as
“Diretrizes Curriculares para a Educacao Escolar Quilombola” do Conselho Nacional de
Educacédo e da Camara de Educacdo Basica (2012).

O documento das Diretrizes curriculares para a Educacdo Escolar Quilombola
tem como principal objetivo orientar os sistemas de ensino brasileiro para colocar tal
modelo proprio de educacdo em préatica. Dentre as orientacGes salientamos que a
Educacdo Escolar Quilombola compreende todas as fases da Educacdo Basica, ou seja,
a Educacdo Infantil, o Ensino Fundamental e o Ensino Médio. Especificamente, as
escolas que recebem alunos/as quilombolas, independentemente de ser no territorio ou
ndo, tém que contemplar os parametros curriculares para a Educacdo Escolar
Quilombola.

Ademais, gostariamos de reforcar que nas escolas localizadas nos territdrios
quilombolas deve-se considerar: 0s aspectos ambientais, econdmicos e
socioeducacionais de cada quilombo; a atividade docente ou mesmo a gestdo da

instituico deve ser exercida, preferencialmente, por professores/as e gestores/as

3 Michele Tone da Silva Te6filo em entrevista a pesquisadora no dia 8 de dezembro de 2022.
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oriundos/as das proprias comunidades quilombolas com a garantia de formac&o inicial e
continuada para os/as docentes da educacéo escolar quilombola (CNE/CEB, 2012).

Inclusive, é pontuado a necessidade da implementacdo de um curriculo escolar
aberto, flexivel e de carater interdisciplinar, elaborado de modo a articular o
conhecimento escolar e 0s conhecimentos construidos pelas comunidades quilombolas.
Juntamente com a implementacdo de um projeto politico-pedagdgico que considere as
especificidades historicas, culturais, sociais, politicas, econdmicas e identitarias, com a
garantia de uma alimentacdo escolar voltada para as especificidades socioculturais das
comunidades quilombolas (CNE/CEB, 2012).

No tocante & Escola Municipal Educador Paulo Freire, as pesquisadoras Maria
Liliane Silva (2019) e Maria do Livramento Silva (2019) observaram que existem uma
participacdo da comunidade quilombola Cruz da Menina na constru¢cdo do Projeto
Politico Pedagogico (PPP) o que é fundamental e primordial na construgdo de uma
Educacédo Escolar Quilombola.

Ao prosseguirem com as suas analises do PPP e realizarem entrevistas com a
professora da escola que ja vem lecionando no territorio ha 11 anos e € de fora do
territério. Levantaram que a lei 10.639/2003 que traz em seu texto a obrigatoriedade do
ensino da Historia da Africa e da Historia Afro-brasileira é trabalhada de forma
transversal durante todo o ano e tem a culminancia na Semana da Consciéncia Negra no
més de novembro.

Acerca dessa tematica a nossa interlocutora Marinalva Maria frisou que a
historia e a cultura afro-brasileira é introduzida, especialmente na disciplina de historia,
e trazem a historia do territorio de Cruz da Menina convidando os mais velhos para
contar a sua propria historia e resisténcia desenvolvidas no territorio para assim levantar
a autoestima das criangas se inspirando nas figuras reais do quilombo.

Ainda de acordo com Maria Liliane Silva (2019) e Maria do Livramento Silva
(2019) ha uma resisténcia de alguns pais em relacdo as tematicas da cultura afro-
brasileira, em particular, as teméticas sobre as religiosidades de matrizes africanas. Essa
resisténcia demonstra a tensdo em torno do curriculo da escola, por isso é tdo importante
pensarmos na proposta de um curriculo decolonial.

Sobre isto, poderia fazer um curriculo inspirado na proposta da Escola Afro-
Brasileira Maria Felipa (2018-2020) localizada em Salvador, no estado da Bahia.
Segundo as autoras Maria Clara Aratujo dos Passos e Barbara Carine Soares Pinheiro
(2021), esta ultima idealizadora da escola em questdo, pontuam que os curriculos

decoloniais se opdem aos epistemicidios histdricos que sdo incrustados pelo
117



eurocentrismo, que inclusive, impactam de forma negativa a construg¢do “identitaria das
infancias negras” (PASSOS, PINHEIRO, 2021, p.120).

Dando continuidade, Passos e Pinheiro (2021), aprofundam como os curriculos
epistemicidas abordam as epistemologias amerindias e afro-brasileiras ocultando-as ou
desqualificando-as. Diferentemente desta visdo, o curriculo decolonial da Escola Afro-
brasileira Maria Felipa retira da marginalizagdo e da subalternidade as epistemologias e
os saberes afro-brasileiros e indigenas trabalhando com a sua valorizagdo em dialogo
com os conhecimentos tidos como hegemonicos.

Por isto, tal proposta curricular possui forte ligagdo com a interculturalidade
critica que segundo a Catherine Wash (2019), principal estudiosa da tematica, a
interculturalidade apresenta processos de construgdes de um conhecimento outro e de
uma outra sociedade. Apontando assim, uma outra forma de pensamento contra a
imposta modernidade/colonialidade, que a partir do poder mundial do capitalismo
colonial e moderno (QUIJANO, 2009) utilizou a classificacao social baseadas na raca e
também no género (LUGONES, 2014).

A luz destas questdes, a pesquisadora Vera Candau (2020) nos sugere pensar a
interculturalidade juntamente com a decolonialidade para construirmos uma educagao
democratica, justa e plural que por meio do conceito de interseccionalidade abordem
nos curriculos as questdes referentes a género, sexualidade, relagdes étnico-raciais,
racismo e homofobia, e correlacionados, indo contra a onda conservadora e a propria
colonialidade do saber e do poder.

Outra questao, que € importante pontuarmos foi exposta pela nossa interlocutora
Marinalva Maria que trabalhava na escola como auxiliar de servicos gerais e no ano
passado assumiu como professora da escola, a unica professora do proprio territorio que
é formada em pedagogia. Segundo ela, a instituicdo esta lutando para implementar a
Educacdo Escolar Quilombola, o que ndo esta sendo facil, uma vez que faltam muitos
recursos didaticos e o fato de as turmas serem multisseriadas com criancas de diversas
faixas etarias acabam dificultando ainda mais.

Analisamos que é preciso que ocorra uma formacao docente continuada para dar
suporte para as professoras da instituicdo, que possa mostrar possibilidades de préaticas
pedagdgicas inspiradas em outras escolas quilombolas, ja que todo quilombo €é Unico.
Como por exemplo, temos a elaboracdo de um quadro para contagdo das historias dos
quilombolas da Caveira, Rasa e da Regido dos Lagos, trazendo bonecos representando

as pessoas reais dos quilombos.
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Essa proposta de elaboragdo de material ludico didatico foi pensada pela
educadora quilombola Gessiane Ambrosio Nazério Peres (2020). Observarmos, que
infelizmente ndo existe uma formagéo continuada em Cruz da Menina, de acordo com o
que levantou o pesquisador Carlos Sousa (2021). Na escola, se quer tem uma equipe de
gestdo (SILVA, 2019), sendo a outra professora a Unica responsavel por tudo.

Hé& de se pontuar ainda, 0 que nos apresentou a lideranca Bianca Cristina, que
nédo existe um desenvolvimento pela Secretaria Municipal de Educacdo de Dona Inés de
trabalhos voltados para a questdo étnico racial em todas as escolas do municipio. Com
esse relato, é visto que as demais escolas que recebem os alunos e as alunas
quilombolas ndo tém cumprido com as normatizagdes da Educacdo Escolar Quilombola
que contempla toda a Educacdo Basica, e muito menos com a lei 10.639/2003. Ja que
geralmente trazem a Historia Africana e Afro-brasileira durante o dia 20 de novembro,
como uma data “folclorica” relembrada anualmente e nao efetivada através da
integracdo de todos os semestres ja que ainda predomina uma supervalorizacdo da
Histdria Europeia.

Diante disto, percebemos que ha uma série de barreiras que atrapalham a devida
aplicacdo das normativas acerca da Educacdo Escolar Quilombola. Com efeito, acaba
ndo se conhecendo a historia negra e, consequentemente, ndo havendo o combate aos
preconceitos acerca da cultura negra e quilombola, o que infelizmente leva a frequentes
discriminagdes vivenciadas atualmente pelos jovens do quilombo que “desistiram
porgue ndo aguentaram a questdo do racismol...] teve quadro de ansiedade muito forte e
ndo foi mais estudar”’.

Ademais, entendemos que tais empecilhos, barreiras e dificuldades enfrentadas
pela Escola Municipal Educador Paulo Freire na efetivagdo da Educacdo Escolar
Quilombola ndo pode ser romantizado. Na verdade, analisamos que essas praticas
podem ser devidamente relacionadas com o dispositivo da racialidade proposto pela
filésofa Sueli Carneiro (2005), e demonstram o poder empreendido pelo Estado racista.

Assim sendo, o dispositivo é:

[...] um conjunto decididamente heterogéneo que engloba discursos,
instituicdes, organizagBes arquitetdnicas, decisdes regulamentares, leis,
medidas administrativas, enunciados cientificos, proposicGes filosoficas,
morais, filantropicas. Em suma, o dito e o ndo dito sdo os elementos do
dispositivo [...]” (FOUCAULT apud CARNEIRO, p. 38).

74 Bianca Cristina em entrevista a pesquisadora no dia 14 de fevereiro de 2023.
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E a partir deste ponto de vista advindo do Michel Foucault que a Sueli Carneiro
tenciona “[...] uma ferramenta teoérica para a apreensdo das relagcdes de forga implicadas
no dominio da racialidade no Brasil.[...]” (CARNEIRO, 2005, p. 32). E esses
“dominios” atinge os corpos negros, sendo expresso por meio do epistemicidio,
compreendido como o apagamento sistematico da historia ou dos escritos de autores e
autoras negros e negras e o genocidio da populacdo negra através da violéncia policial e,
aqui, argumentamos a partir do descaso da atencdo a saude da populacdo negra,
conforme veremos mais adiante.

Por fim, vale expressar o trabalho feito pelas professoras da Escola Municipal
Educador Paulo Freire, na construcdo positiva da identidade negra e quilombola,
transformando a escola em mais um espaco de resisténcia. Dado que, existe uma tenséo
entre aceitacdo ou a rejeicdo da identidade negra nas subjetividades das criangas,

Marinalva Maria relembra:

[...]ai os pequenininhos dizia assim: eu ndo s6 nego, pequenininho, tamanho,
deste tamaninho, eu ndo sou nego, minha mae ndo é nega, e falava assim me
a mae ndo ¢ nega, minha mae ¢ banca, ele falava minha mae ¢ banca. Af a
gente sentava com ele e ia conversar, e perguntava, e dizia oh meu amor sua
mae que cor ¢ a sua mie me diga? Ai botava duas, trés corzinhas [...] ai ele
dizia € essa, ai eu digo essa corzinha, essa corzinha aqui é branca? Ai ele
dizia é ndo, essa corzinha, que corzinha ¢é ela? Ele dizia ¢ marrom, como néo
tinha o definitivamente é marrom, eu dizia ndo meu amor essa corzinha aqui,
ndo € marrom ndo, essa corzinha aqui € negra, pele negra, se vocé€ nasceu
com a sua pelezinha mas clarinha um pouquinho mai meu amor € negro. [...]
(Marinalva Maria em entrevista a pesquisadora no dia 11 de dezembro de
2022).

Assim, como foi analisado anteriormente, o colorismo mais uma vez foi
apontando como um fator que encaminhou algumas criangas a rejeitarem as suas
identidades negras. No entanto, de forma muito didatica Marinalva Maria expressou
através das cores, que independentemente do tom da pele, elas sdo negras e
quilombolas. Para além deste exemplo, todos os dias ¢ trabalhado o fortalecimento da
auto estima por meio de elogios cotidianos dos cabelos afros, dos tragos fendtipos e do
tom da pele.

Assim, ja ¢ possivel observar uma mudan¢a na autodefini¢do e autoafirmacao
(COLLINS, 2019) deles e delas seja através da alegria e valorizagdo quando falam da
cultura afro-brasileira e dos saberes de Cruz da Menina ou mesmo quando se afirmam
como negros e negras. Pode, inclusive parecer sutil, mas hoje como relembrou nossa
interlocutora as criangas negras e quilombolas de Cruz da Menina pintam todos os seus
desenhos de negros. Com isto, percebermos que a Educagdo Escolar Quilombola de

Cruz da Menina vem sofrendo diversas barreiras mas também construindo resisténcias,
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porque ¢ preciso uma educacdo para transgredir (hooks, 2013) assim, como

experienciou Marinalva Maria, que veremos no préximo topico.

2.4 Uma educagdo para transgredir: A vida de Marinalva Maria da Silva Tedfilo.

[...] E hoje eu, eu bato no peito com maior orgulho, de falar para vocé, que eu
sou uma mulher negra, quilombola, orgulhosa da minha cor, orgulhosa da
minha familia, orgulhosa das minhas, dos meus antecedentes né? Que lutaram

para que hoje eu esteja dando essa entrevista aqui para vocé. (Tia Nalva).

Marinalva Maria da Silva Teofilo, mais conhecida carinhosamente por tia Nalva,
além de ser tia de muitos, ¢ também mae e avo. Atualmente estd com 48 anos, possui
nivel superior em pedagogia, e tem como profissdes ser auxiliar de servigos gerais e
professora, fungdes estds que ja ocupou ou ocupa na Escola Municipal Educador Paulo
Freire. Logo tia Nalva, ¢ a primeira professora da escola ja citada que ¢ quilombola o

que possibilita um olhar de dentro acerca dos saberes e fazeres do territorio.

Figura 12: Marinalva Maria da Silva Teoéfilo dangando ciranda com os/as alunos/as da Escola

Educador Paulo Freire.

Fonte: Didrio de Campo, Sao Jodo do quilombo, 2023.

Nosso encontro aconteceu no entardecer do dia 11 de dezembro de 20227, a

entrevista ocorreu na sua casa, ao lado da sua neta e filha. Ao longo de toda a nossa

75 Diério de campo, 11 de dezembro de 2022.
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conversa, ela estava solta, pois ela ja deu varias entrevistas e ja tinha se familiarizado
com o gravador de voz. Foi aos risos que ela contou sobre a sua historia de vida:
A minha histéria ¢ um pouco puxada, vou tentar dar uma enxugada, para ndo
ficar tdo comprida. A gente nasceu e cresceu aqui no quilombo né? a gente
foi criada aqui com muita dificuldade, ndo passava necessidade, mas também
muita fatura ndo tinha, e matéria de estudo, de, da mae da gente colocar para
trabalhar, para estudar fora da cidade era um pouco complicado, ter, sabe que
made € ciumenta né? [...] Ai era muito dificil da gente sair daqui para estudar
na rua, ai sempre ela contratava uma pessoa para ensinar em casa, ai foi onde
a gente apreendeu a fazer o nome, em casa, ai teve uma época que ndo dava
mais para segurar né? Ai foi tempo que ela teve que colocar para buscar
conhecimento fora da comunidade, ai era constrangedor né? Que nem ja
falei, eu gosto de frisar isso, vocé com 16, 17 anos estudando em uma turma
de crianga de 9 e 10 anos, isso era muito ruim, até hoje eu acho que deve ser
muito ruim, vocé€ se sente muito constrangida né? mas a gente ia estudar s
que ¢, a medida vocé nao sabia se defender, eu digo assim €, ndo tinha aquela
forca e ndo sabia mesmo se defender do preconceito, do bullying, que hoje o
povo coloca mai para bullying, mai ¢ preconceito mesmo E pronto, isso
levava a gente, tou falando a gente porque néo era so eu, era meus irmaos, era
minhas primas, que a gente formava um grupo pa estudar mas ndo aguentava
a pressdo, ndo aguentava o preconceito e a gente acabava parando de estudar

né? [...] (Marinalva Maria da Silva Te6filo em entrevista a pesquisadora no
dia 11 de dezembro de 2022).

Nossa interlocutora salienta que nasceu e se criou em Cruz da Menina o que
demonstra a sua relagdo afetiva e necessaria na sua experiéncia, partindo assim do seu
territorio. Sua vida ndo foi facil, como a historia de vida de muitas mulheres
quilombolas, ndo chegando a passar necessidade, mas conforme refor¢a ndo tinha
fartura, experiencia essa que aponta a exclusao vivenciada pelas pessoas do territorio de
Cruz da Menina.

Dando continuidade Marinalva Maria narra-se a partir da educagao. Para ela esse
fato marca a sua trajetoria, aprendeu a escrever o seu nome na sua propria casa aonde
sua mae pagava uma professora para lhe ensinar. Contudo, chegou o momento que ela e
as suas irmas precisavam avangar na aprendizagem e foi nestas circunstancias, que sua
mae dona Daluz, mesmo como muito “ciuime”, o que muito possivelmente era o receio
de suas filhas vivenciarem racismo na cidade, deixou elas estudarem.

Nesse instante, a jovem Marinalva Maria, j4 por volta dos seus 16 anos, foi
estudar em uma turma de criangas entre 9 e 10 anos. Para ela era muito constrangedor,
afinal, com essa idade era para ela ja estd em um nivel mais avangado das séries
escolares. Porém, esse ndo foi o maior empecilho, ao iniciar os estudos na cidade ela,
seus irmaos e primas experenciaram o racismo na escola, chamavam seus cabelos de
“bombril”, os pés de cinza, dentre outras palavras e atitudes racistas, como ja citado
anteriormente. Como sabemos, o racismo afeta muito a psique, e assim devido aos

episddios de racismos desistiam de ir estudar.
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Outro ponto que nos chama atengdo ¢ quando tia Nalva, enfatiza que ndo sabiam
se defender, nesse sentido, o ensino antirracista ¢ decolonial com a valorizacdo da
identidade negra ¢ uma das muitas saidas possiveis para se combater o racismo na
escola. Porém, gostaria de problematizar como a gente que € negro tem que se moldar
para sobreviver a sociedade racista. Se Marinalva Maria, seus irmdos e primas fossem
brancos, precisariam se defender? A resposta ¢ muito simples, ndo, ndo precisariam
como esses efeitos sdo destinados aos nossos corpos negros, esse ¢ um dos muitos
privilégios experienciados pela branquitude.

Apos diversas idas e vindas, insisténcias e desisténcias dos estudos Tia Nalva
retornou por volta dos seus 30 anos para a sala de aula, conseguindo finalmente
terminar o ensino fundamental e o ensino médio através do Ensino de Jovens e Adultos
(EJA). O EJA foi fundamental na trajetoria da nossa interlocutora, como ela mesmo
destaca que seu estudo foi todo na base do EJA e de muito esforgo’® .

Durante o periodo do ensino médio tia Nalva, ja trabalhava como auxiliar de
servicos gerais profissdo que ela era concursada pelo municipio de Dona Inés, sendo,
juntamente com sua cunhada que faleceu, as primeiras concursadas da histéria da
comunidade. Trabalhava o dia todo e estudava pela parte da noite. Ainda nesse
momento Tia Nalva teve que ir para o hospital dormir com a sua sogra que se
encontrava hospitalizada, foi quase um més com essa rotina exaltante, o cansaco era
tanto que ela quase pensou em desistir novamente dos estudos. Porém ela “disse nao
vou desistir ndo que eu ndo tenho tempo para isso mai ndo. Pra desistir mais nao, tenho
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que enfrentar”’’, expandido assim a sua poténcia de vida para assim terminar o ensino

médio.

Depois da conclusdo do ensino basico, nossa interlocutora passou um tempo sem
estudar até a chegada de outra professora na escola do quilombo, nesse instante, através
do incentivo da nova professora Marinalva Maria se matriculou e cursou o nivel
superior em licenciatura em pedagogia, sobre essa experiéncia ela pontua:

[...] Ai comecei a estudar, ai pronto, foi até o fim. Terminou o ensino superior
gracas a deus com muita dificuldade né? Porque vocé trabalhar e pagar
uma faculdade para estudar ndo é pouca coisa, passava a vez, tirava de
um canto pa cobrir outro, pra nio atrasar a mensalidade, pra nio ficar
em débito com a faculdade foi sofrido mai fui até o fim né? Gragas a deus.

(Marinalva Maria da Silva Tedfilo em entrevista a pesquisadora no dia 11 de
dezembro de 2022).

6 Marinalva Maria da Silva Teéfilo em entrevista a pesquisadora no dia 11 de dezembro de 2022.
7 1dem.
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As dificuldades ressaltadas por Marinalva Maria, demonstra como partimos de
lugares distintos. Muitas pessoas especialmente brancas, podem se dedicar
exclusivamente aos estudos com o apoio dos pais. No caso da nossa interlocutora, ela
além de desenvolver e ocupar outros espagos como trabalhar o dia todo, ser mae, ela
também tinha de racionalizar o dinheiro, muitas vezes tirando de uma necessidade para
investir nos seus estudos.

A experiéncia dela, ¢ um contra argumento a famosa meritocracia que prega que
“vocé precisa sO se dedicar que consegue”, esse ¢ um discurso fraco empregado pela
extrema direita, majoritariamente branca, que € contra as politicas reparatdrias, como
por exemplo, as cotas raciais para universidades publicas, concursos publicos, entre
outros. Como somos iguais se estamos ha mais de 300 anos da historia do Brasil sendo
explorados? ontem pelos senhores da casa grande e hoje pela continuagdo da
colonialidade da branquitude que se nega a os trata como humanas e sujeitas de
direitos?

A exemplo podemos pensar na luta por direitos trabalhistas das empregadas
domésticas. O proprio nome doméstica vem da escravizagdo assim como frisa Lélia
Gonzalez (2020). A PEC das domesticas se sucedeu em uma batalha juridica e social,
que ultrapassa as intercessoes de raca, classe e género, pois o trabalho do cuidado foi
historicamente desempenhado por mulheres negras, que muitas vezes tiveram o direito a
maternar negado e cuidaram dos filhos dos senhores brancos.

Essa foi uma vivéncia que Marinalva Maria também passou quando tinha por
volta dos seus 17 anos de idade e foi trabalhar em uma casa de familia no estado do Rio
de Janeiro. Relembra que “quando eu fui para o Rio de Janeiro eu senti necessidade de
trabalhar e vocé€ sabe quando vocé sai daqui para canto a Uinica coisa que aparecesse
logo de cara ¢ casa de familia pra trabalhar né?”®,

Ao relembrar essa memoria em especifico, tia Nalva disse ficar toda arrepiada,
afinal ¢ uma memoria dolorosa. Prosseguindo ela explicou que a familia tinha dois
filhos, um maior e outro menor ¢ um determinado momento ela estava brincando com
as criangas e chegou uma visita e eles disseram para ela “va para a cozinha pra clarear a

sala, pra sala ficar mais clara”"

. Marinalva Maria saiu do comodo tomou um pouco de
agua e foi para o quarto, 14 ela ficou refletindo sobre essa frase, até cair a ficha e

entender que ela que estava “escurecendo a sala”.

78 Idem.
 Idem.
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Diferentemente da Val uma empregada doméstica interpretada pela Regina Casé
no filme “Que Horas ela volta?”, que era tratada como “da familia”, mas se quer poderia
comer 0 mesmo sorvete ou entrar na piscina da sua patroa, afinal que parente ¢ tratada
desta forma? Val s6 tomou “consciéncia” da desumanizagdo vivenciada na casa que
trabalhou inicialmente como baba e depois do cuidado do lar ap6s a sua filha Jéssica
chegar e ir morar com ela e desmantelar a casa do senhor. A filha quebrou padrdes de
inferioridade internalizado pela sua mae, depois disso, Val pediu demissao.

Ja tia Nalva naquele instante de reflexdo comecou a analisar aquele episodio
racista por ela experienciado. Relembrando que demorou cerca de 20 minutos para “cair
a ficha”. No outro dia ela foi até os patrdes e pediu demissao, eles na sua cumplicidade
branca, se questionavam o porqué de tal decisdo. Ela s6 conseguia dizer que queria ir
embora, ndo sabia como explicar, pois “[...] uma coisa ¢ vocé€ td aqui no meio do
quilombo, arrudiado de gente da mesma cor que eu e voc€ cair numa area branca e s
vocé de preto no meio, viu? E dificil [...]”.

Depois desse evento tia Nalva voltou para Cruz da Menina e nunca mais quis
sair do seu territorio e muito menos voltar a trabalhar em casa de familia, embora muitas
pessoas pedissem para a sua mae para ela trabalhar na sua casa, mas dona Daluz nao
deixava, pois além do racismo experienciado por sua filha as suas sombrinhas também
lhe confessavam o racismo vivido nas casas dos patroes. O conselho que ela deixa para
todas nds ¢ “trabalhar, estude, arranje um emprego, aprenda a se defender, va atras de
seus sonhos, € seja, uma pessoa independente sem ser humilhada por ninguém”.

E importante reforcar, que infelizmente esse ndo foi o tnico episédio de racismo
cotidiano vivenciado por nossa interlocutora. Marinalva Maria vive a tensdo constante
ao sair do quilombo. Ser do quilombo de Cruz da Menina, um territorio ultrapassado
pelo racismo territorial € ser discriminada pela branquitude. Por exemplo, ao ir em
supermercados, ela relata que as pessoas a ficavam monitorando, pois para aquelas
pessoas racistas ela “queria” pegar alguma coisa.

Quando chegavam pessoas negras na cidade automaticamente apontavam que
era de Cruz da Menina. Além deste racismo territorial, Marinalva Maria era
constantemente confundida com outras pessoas negras, lhe cobravam inclusive dividas,
ela se sentia constrangida e respondia indignada “Vocé ta errado, vocé ja sabe o
constrangimento que vocé ta errado, vocé ta fazendo a outra pessoa passar, cobrando
essa conta a mim?”.

Pediam-lhe perdao, algumas vezes ela perdoava e outras ndo, sentia muita raiva.

A raiva inclusive vem sendo muito potencializadora de noés como apontado pela
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feminista negra Audre Lorde (2019). Engracado que sempre nds negras € negros somos
comparados uns com os outros e outras, enquanto os brancos sdo todos plurais, porque
as pessoas brancas sdo postas como “diversas”.

Por fim, observamos como a educagdo foi um caminho para a transgressao
(hooks, 2013) na histéria de vida de Marinalva Maria, possibilitando uma formagao
politica acerca da analise critica do mundo. Nas suas palavras “[...] eu sei o que ¢ ter
minha liberdade entende? Isso ¢ um orgulho pra uma mulher, no periodo que a gente
vive hoje no século XXI, vocé morar no quilombo e dizer assim eu tenho a minha
liberdade financeira, isso é muito maravilhoso”®. Vemos como ela ao analisar a sua
trajetoria ressalta as dificuldades, mas também a sua poténcia de enfrentar uma
sociedade racista que a queria longe da educacdo. Por fim, para finalizarmos esse

capitulo, analisaremos a saude em Cruz da Menina.

2.5 “A sande € o assunto mais delicado”: Refletindo sobre o acesso a saude publica
em Cruz da Menina

Ao dialogarmos sobre o0 acesso a saude pela Comunidade Quilombola de Cruz
da Menina, nossas interlocutoras argumentaram tratar-se de um tema delicado. Tendo
em vista que enfrentam coletivamente inUmeros descasos por parte do poder publico
municipal, estadual e federal.

Como sabemos, a saude é um direito constitucional instaurado atraves do artigo

196, de 1988 que a normatiza como:

[...] direito de todos e dever do Estado, garantido mediante politicas sociais e
econdmicas que visem a reducéo do risco de doenca e de outros agravos e ao
acesso universal e igualitario as agdes e servicos para sua promogéo, protecao
e recuperacdo (BRASIL, 1988)8L.

De acordo com Jurema Werneck (2016), o direito a salde é uma conquista
coletiva que foi empreendida historicamente pelos movimentos negros, e em especifico,
0 movimento de mulheres negras. Essas reivindicacdes foram postas principalmente no
po6s-aboligdo e se “[...] intensificaram na segunda metade do século XX, com forte
expressdo nos movimentos populares de saude, chegando a participar dos processos que

geraram a Reforma Sanitaria ¢ a criagdo do Sistema Unico de Saude” (WERNECK,

80 [dem.

81 Disponivel em:

https://www?2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/id/518231/CF88 Livro EC91 2016.pdf.
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2016, p.2). Todavia, em pleno tempo presente, ainda é possivel notarmos como falta
equidade no que concerne 0 acesso a populacéo negra, e em destaque as comunidades
quilombolas, a saude.

Dessa maneira, analisamos que a Comunidade Quilombola Cruz da Menina vem
sofrendo cotidianamente com as dificuldades ao acesso a saude publica e de qualidade.
A comunidade é atendida por uma Unidade Bésica de Salde, a qual se encontra fora do
seu territério. Mesmo sendo relativamente proxima a UBS fica localizada no bairro

Tapuio, sobre essa questdo Marinalva Maria, destacou:

E sobre esse, esse assunto como a comunidade ta crescendo né? A gente tem
um posto ancora ali em cima, é o PSF I, que fica proximo a comunidade, é
bom né? Mas tem hora que a gente fica meio apreensivo porque as vezes nao
consegue pegar ficha. Melhorou agora um pouquinho porque tem
atendimento ao sabado, tem atendimento as vezes a noite, mas pra gente que
trabalha, como eu mesmo trabalho eu fiquei varios meses sem conseguir
passar um exame (Marinalva Maria da Silva Teodfilo, em entrevista a
pesquisadora no dia 11 de dezembro de 2022).

Como é bem lembrado, Marinalva Maria descreve a apreensdo cotidiana para
pegar uma ficha de atendimento, seja para consulta medica ou acompanhamento na
dentista. Essas s@o as principais demandas recebidas pela UBSF, nas quais 0s servicos
ofertados ocorrem em horéarios especificos durante a semana. Atualmente, expandiram o
atendimento passando a abranger também o turno noturno em alguns dias especificos e
aos sabados, o que facilitou a nossa interlocutora em finalmente conseguir mostrar um
exame.

Ela refletiu ainda o porqué de a comunidade estar enfrentando tal dificuldade
perante o SUS. Para ela a unidade basica em questdo se desdobra para atender a regido
do bairro Tapuio onde esta inserida, a populacdo quilombola e uma grande parte da
regido central da cidade, o que gera uma sobrecarga ao sistema.

Obviamente, ndo estamos menosprezando o Sistema Unico de Salde (SUS),
pois ndo compactuamos com esse tipo de discurso pautado na depreciacdo desse
Sistema que vem sendo reproduzido pela extrema direita brasileira para implementar
uma politica neoliberal de privatizacdo. Longe disto, aqui buscamos demonstrar como
estd sendo assistida uma parte especifica da populacdo brasileira e, assim, contribuir
para uma devida aplicacdo deste direito fundamental.

Quando nossas interlocutoras apontam que precisam chegar de madrugada para
conseguir uma ficha de atendimento médico, notamos que elas se colocam em risco ao

sair do territorio passando por um caminho com pouca iluminacdo. Essa questdo reflete
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0 que Werneck traduz a partir de Cooper, Hill e Powe (2016) como as barreiras em
salde para equidade racial e étnica, que no quesito estrutural englobam a
disponibilidade, o agendamento, o grau de organizacdo e o transporte (WERNECK,
2016, p. 544).

Entdo, entre as principais reivindicacbes politicas de Cruz da Menina apontadas
por Bianca Cristina, Marinalva Maria e Maria do Socorro, esti a busca de que uma
equipe médica de clinica geral, odontolégica e psicoldgica va até a comunidade
quilombola em um dia especifico e atenda todas as pessoas que estdo precisando
naquele momento.

Em destaque, Bianca Cristina argumenta que é necessario:

[...] um olhar especial para essas familias, inclusive eu sou hipertensa e a
gente precisa, né? Que o, 0, 0S governos, o governo municipal dé um olhar
especial pra comunidade, porque nés temos muitas pessoas com diabetes
também. Diabetes, entdo a gente tem que, é mudar esse quadro aindal...].
(Bianca Cristina da Silva Gregério em entrevista a pesquisadora no dia 14 de
fevereiro de 2023).

Percebermos que na comunidade quilombola Cruz da Menina existem muitas
pessoas com hipertensdo e diabetes, essas duas comorbidades juntamente com a anemia
falciforme, englobam o que o sistema das nagdes unidas define como doencas genéticas

pré-existentes para a populacao negra, como podemos visualizar abaixo:

Quadro 2: Quadro de doengas que atingem a populagdo negra

Grupo das doengas Tipos

« Anemia fakiforme e deficiéncia de glicose 6-fosfato desidrogenase; ou dependentes de elevada
frequéncia de genes responséveis pela doenga ou a ela associadas

« Hipertens3o arterial

« Diabete melito.

Geneticamente determinadas

« Desnutricdo
= Mortes violentas
« Mortalidade infantil elevada

Adquiridas, derivadas de = Abortos sépticos
condigdes socioecondmicas « Anemia ferropriva

desfavordveis « DST/AIDS

= Doencas do trabalho
« Transtornos mentais resultantes da exposigao ao racismo
» Transtornos derivados do abuso de substancias psicoativas - alcoolismo e a toxicomania.

« Hipertensdo arterial

« Diabete melito

» Coronariopatias

« Insuficiéncia renal cronica
» Cincer e mioma

De evolugao agravada ou de
tratamento dificultado

« Crescimento
Condigbes fisiologicas alteradas « Gravidez

por condicdes socioecondmicas « Parto

= Envelhecimento

Fonte: Enfermagem no cuidado a salide de popula¢des em situagdo de vulnerabilidade (2022).

E possivel ver que doencas geneticamente determinadas como a hipertensio e a
diabetes podem ser agravadas ou se tornarem de tratamento dificultoso, como

observamos no quadro acima. Além destas doengas que ultrapassam as nossas
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interlocutoras e a propria comunidade quilombola como um todo, vemos que condic¢des
historicas e genéticas também levaram a vida de criangas no territorio.

Duas criangas pequenas, com menos de trés anos, que estavam boas e sem
nenhuma doenca aparente, foram acometidas por uma espécie de cansaco e mesmo
sendo socorridas, infelizmente, vieram a Obito. Marinalva Maria recorda como foi
doloroso para a sua sobrinha perder a filha de forma tdo prematura. Esse fato resultou
em uma acdo coletiva da prefeitura em parceria com uma clinica que realiza exames

laboratoriais:

Foi, foi uma, a prefeitura, o pessoal da secretaria com outra uma empresa que
fez parceria e veio fazer, e foi muito bom, a comunidade nédo ficou um que
ndo fizesse, entre crianca e adulto, porque teve a morte da minha sobrinha,
que foi assim inexplicavel sem a gente saber do como foi, 0 que levou essa
morte [...Jai foi aquele movimento todo, eu fui saber a origem, vamos
investigar o que foi que tava acontecendo, vamo fazer 0s exames na
populacdo todinha, pra ver na populacdo quilombola, pa ver se tem alguma é,
alguma genética, alguma coisa, eu sei que foi um movimento todo, todo
mundo tirou sangue nesse dia e fizeram esse exame mai a gente ndo recebeu
o resultado (Marinalva Maria da Silva Te6filo em entrevista a pesquisadora,
no dia 11 de dezembro de 2022).

A morte inexplicavel da crianca despertou a atencao da equipe de satde, naquele
momento procuravam entender o porqué do ocorrido, ja que logo ap6s o obito, o
médico liberou a crianca para casa. Nessas circunstancias, a familia se mobilizou para
organizar o velorio, mas quando tudo estava pronto, 0 médico solicitou que a mae
levasse a crianga novamente para ser encaminhada para a autopsia. Diante disso, ela
muito comovida com a perda da filha e com tudo organizado para o velério, optou em
nao levar. “Eram duas dores”, afirma Marinalva Maria.

A mobilizacdo de tentar entender o que motivou a morte da menina téo
prematuramente se sucedeu através de exames de sangue realizados em toda a
populacdo do territdrio, desde as criangas até os/as idosos/as. No entanto, cerca de sete
anos depois esses resultados ndo chegaram até a populacdo de Cruz da Menina. Essa
denuncia foi feita no dia da formacdo em cidadania quilombola, uma parceria que
ocorre entre a prefeitura e a casa de cultura 11é Asé D” Osoguid, no qual acompanhei a
participacao das mulheres de Cruz da Menina.

Uma ultima forma de genocidio que observamos é a morosidade entre o
diagnostico, o tratamento e a resolucdo das doencas que acometem nas comunidades
quilombolas. A exemplo, Maria do Socorro alega que passou anos fazendo tratamento
de tireoide pelo SUS, deslocando-se quase que semanalmente para Jodo Pessoa. Ela

nunca conseguia a medicagdo que precisava devido a burocracia, e assim o tempo foi
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passando até o periodo que precisou fazer a cirurgia.

Esse foi 0 momento mais critico na sua trajetoria em que se cruzam a raga, a
classe e 0 género. Uma vez que ela ja tinha feito dois empréstimos para manter seu
tratamento, um para comprar medicamentos e outro para fazer a biopsia. Foi nesse
momento que as filhas entraram em desespero e se reuniram para pagar a cirurgia dela
na rede privada de saude.

Talvez, se a familia ndo tivesse conseguido o valor necessario, Maria do Socorro
ndo estivesse mais conosco, a sua tireoide estava piorando, ndo conseguindo comer
quase nada. Logo, vemos que nesse momento de dor, a unido e a construcdo de uma
resisténcia frente a esse dispositivo foram demonstradas.

Um dispositivo que evidencia como 0 racismo institucional impera diante da
efetivacdo de politicas destinadas a populacdo negra. Especialmente a saude das
mulheres negras que esta atravessada com a racga, classe e o género, aspecto que se
relaciona com a certeira analise de Michele Ione “era branca teria mais acesso ¢ teria
dinheiro, teria tudo mais facil, mas para quem ndo tem, fica tudo mais dificil, hoje em
dia o que vale ¢ o dinheiro e os conhecimentos também”.

Diante o que foi exposto neste capitulo, finalizamos recordando a fala da Rose
Meire evidenciada no inicio deste capitulo: “Lula, o nosso povo td morrendo”.
Morrendo pela invasdo e expropriacdo dos seus territorios, morrendo porque enfrentam
dificuldades de acesso aos direitos a terra, salde e educacdo. No entanto, como bem
analisou Sueli Carneiro (2005) onde ha poder também existe resisténcias. A vista disso,
no proximo capitulo finalizaremos a dissertacédo visibilizando as resisténcias tracadas

pelas mulheres de Cruz da Menina.
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3. RESISTIR PARA EXISTIR: A CONSTRUCAO DAS RESISTENCIAS
COMUNITARIAS NA FORMULACAO DE UM EMPODERAMENTO
FEMININO.

Eu sou uma, mas ndo sou so

(Sued Nunes)

[...] nos existimos porque nos resistimos/...|E essa resisténcia que nos trazemos
conosco ¢ de nossa ancestralidade, é dos nossos territorios, é de la que nos tiramos
resisténcia.

(Selma dos Santos Dealdina)

A cantora negra Sued Nunes, enfatiza na musica povoada que “eu sou uma, mas
nao sou s¢”, partindo desse pensamento, entendemos que nds negros e negras herdamos
uma histéria de lutas, resisténcias, saberes e poténcias. Nao somos so, pois carregamos
conosco 0s nossos ancestrais que foram as/os primeiras/os a ocuparem lugares
construidos historicamente para a branquitude, elas e eles estdo conosco nos protegendo
espiritualmente.

Em diversas culturas do Continente Africano, ¢ de extrema importancia e
representatividade escutar os mais velhos. Tem como propdsito o aprendizado de
diversos saberes que sdo repassados por geracdes. No Brasil, temos os/as griots, pessoas
escolhidas pelo sagrado para contar historias e transmitir os ensinamentos. Muito
possivelmente Idelfonso Luiz, meu bisavd, era um griot. Meu pai conta que ele lhe
ensinou quando iria chover, bastava olhar para a “bulandeira” uma espécie de circulo ao
redor da lua, ou escutar o cantar dos sapos.

Outra historia que meu bisavd contava para meu pai era que um dia as pessoas

iriam andar em um cavalo-do-c&o®

, uma vespa conhecida por sua picada extremamente
dolorosa. O cavalo-do-cdo, hoje meu pai interpreta que ¢ a motocicleta, lembrando que
no tempo que meu bisavd contava essa estoria, nunca se tinha ouvido falar sobre
motocicletas no interior da Paraiba, na zona rural de Dona Inés, na comunidade negra

Cruz da menina, era uma profecia.

82 A vespa cavalo-do-cio ¢ um inseto famoso pela sua agressividade e pela poténcia de seu ferrdo,
responsavel pela picada de inseto mais dolorida do mundo! Essa vespa ¢ conhecida por diversos
nomes, entre os quais marimbondo-cagador, marimbondo-cavalo, vespa-cagadora e cagador-de-aranha.
Para mais detalhes acesse: Conheca o cavalo-do-cdo, o inseto com a picada mais dolorida do mundo! -

HiperCultura.
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Sou uma, mas ndo sou sO, também traduz, ao meu ver, uma das dimensdes da
filosofia africana Ubuntu. De acordo com Mogobe Ramose (1999), na filosofia Ubuntu
a morte ndo interrompe a vida das pessoas que faleceram, ao contrario, acreditam que a
morte ndo € o fim, para eles/elas a vida continua em um mundo desconhecido do nosso.

Prossegue Ramose (1999), que no fundo dessa crenca os/as falecidos/as sao
mortos-viventes, que continuam a viver, sdo imortais. Logo “[...] o morto-vivente ¢
importante para a manutencdo e protecao da familia dos vivos. Isto também ¢ verdade
em relagdo a comunidade em geral [...]” (RAMOSE, 1999, p. 11). Sdo os mortos-
viventes, ou como chamamos aqui no Brasil, os/as ancestrais, que acompanhado dos
territorios produzem as resisténcias negras e quilombolas, conforme afirma na epigrafe
acima a intelectual quilombola Selma dos Santos Dealdina (2020).

Ressaltamos, neste contexto, que ha uma ancestralidade feminina negra pensada
na coletividade, que utilizou estratégias politicas para combater o sexismo € 0 racismo.
E nesse sentido que a intelectual negra Jurema Werneck (2010) afirma que os nossos
passos veem de longe. Fato € que as nossas ancestrais tiveram que se organizar em uma
luta contra a violéncia do aniquilamento ‘“racista, heterossexista e eurocéntrico”,
buscando assim condi¢des de vida para elas e para todos/as os/as negros/as.

Nos primérdios da diaspora, apos o sequestro e o trafico forcado para esta
territorialidade, as articulagdes e estratégias das mulheres negras se sucederam no
combate ao sistema escravista. E dessa maneira, que algumas mulheres negras se
destacaram na compra de alforrias e libertacdo de pessoas escravizadas, na organizacao
de protestos ou mesmo na formulacao das associagdes como a irmandade da boa morte
na Bahia, que estabeleceu condigdes materiais de subsisténcia “[...]para as mulheres de
diferentes etnias africanas e para as afro-brasileiras, bem como propiciaram as
articulagdes necessdrias para o confronto ao regime da época [...]” (WERNECK, 2010,
p. 13).

Com o fim do regime escravista, Werneck (2010) observou que as organizagdes
das mulheres negras se direcionaram para “[...] a garantia de participacdo de negras e
negros na sociedade brasileira em condi¢des de equidade [...] (WERNECK, 2010,
p.15)”. A exemplo, a autora traz a fundagdo da primeira associacdo de trabalhadoras
domésticas, que foi no estado de Sdo Paulo, na década de 30 do século XX. A
associagdo tinha como objetivo a integracdo da populacdo negra a sociedade brasileira
no pos-escravidao e teve como principal articuladora a ativista Laudelina Campos Melo,

que também integrava a Frente Negra Brasileira.
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Por fim, cabe ressaltar os apontamentos feitos por Werneck (2010) sobre as lutas

empreendidas pelas mulheres quilombolas, ela expde que:

E possivel encontrar em diferentes relatos sobre os quilombos no Brasil,
ainda que de forma indireta, pistas da participacdo e lideranga femininas em
diferentes posi¢des de comando, exemplificados pelas figuras de quilombolas
como Aqualtune, Acotirene, Mariana Crioula, entre outras, ou de articulagdo
econdmica ou politica de resisténcia[...] (WERNECK, 2010, p. 14-15).

As mulheres quilombolas participavam ativamente nas organizagdes e
formulagdes de estratégias para combater ao racismo, sexismo e colonialismo. Muitas
das vezes em posi¢des de comando como exemplo tivemos a Aqualtune, Acotirene,
Maria Crioula entre outras que foram vitimas dos epistemicidios da “historia oficial”.
No entanto, sdo heroinas dos seus quilombos e relembradas pela memoria coletiva dos
seus territorios.

No nosso momento presente as mulheres negras e quilombolas vém
prosseguindo com os legados das suas ancestrais, resistindo nos seus territorios,
travando assim diversas estratégias politicas a partir de um fortalecimento das suas
identidades como mulheres, negras e quilombolas. Neste ensejo, percebermos que a
principal instituicdo utilizada como frente das resisténcias sdo as associagdes
comunitarias por isto, mais adiante aprofundaremos esse importante espago de
resisténcia em Cruz da Menina. Contudo, primeiramente, cabe uma breve reflexao se no

territorio em questao temos um movimento de mulheres negras ou feministas?

3.1. Movimento de mulheres ou feminista? Questoes iniciais

Muito antes do tornar-se quilombola, as mulheres negras de Cruz da Menina
vinham se organizando e se mobilizando na luta contra o racismo experienciado
coletivamente. Buscavam também mudar a realidade de exclusdes e desigualdades
sociais no territorio por meio das aliangas politicas com diferentes organizagdes sociais.

J& que, segundo Mariléa de Almeida ndo ha uma separacdo entre o pensar € 0
agir, e as liderancas quilombolas percebendo o racismo e o sexismo, colocam no centro
“de suas lutas pela terra a transmissdo de saberes como forma de construir
subjetividades outras, fortalecidas pelos lagos de solidariedade e pelas relagdes que
estabelecem com o territorio [...]” (ALMEIDA, 2018, p. 277).

Como ja visto, uma das primeiras acdes pensadas na coletividade foi trazer para
o territorio a pastoral da crianga, aonde puderam acompanhar e combater a desnutrigao

das criancas da comunidade negra. Posteriormente, com a formulacao e legalizacdo da
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Associacdo da Comunidade dos Remanescentes de Quilombos de Cruz da Menina
(ACRQCM), vieram mais conquistas coletivas que puderam, aos poucos, transformar
socialmente e politicamente a realidade experienciada no territério.

E visto ainda que o ato de se tornar quilombola, implica diretamente um
exercicio politico de tornar-se sujeita perante as relagdes de poder. O processo de tornar-
se sujeita ¢ pontuado pela feminista negra estadunidense bell hooks (2019) como o
processo de descolonizar as mentes do pensamento supremacista branco, que “[...]
insinua que somos inferiores, inadequados, marcados pela vitimizagdol...]”.
Especialmente, no caso das nossas interlocutoras envolveu o exercicio de fazer anélises
criticas da realidade e a poténcia da comunhao entre mulheres negras para lutar pelo
territorio.

Postas estas questdes, como estamos falando sobre mobiliza¢des de resisténcias
de mulheres negras e quilombolas, ¢ importante evidenciarmos como as nossas
interlocutoras se autodefinem, para ndo cairmos nas armadilhas colonialistas,
imperialistas e eurocéntricas de impor uma nomeagao.

As nossas interlocutoras possuem visdes diferentes sobre se afirmarem enquanto
feministas ou ndo. Michele Ione, Dione Maria ¢ Maria do Socorro, salientaram ndo
saber o que significava ser feminista. No caso das duas ultimas interlocutoras, elas me
questionaram o que era ser feminista? e lhes respondi de forma simplificada que sao as
mulheres que lutam para ter os mesmos direitos que os homens, ¢ Maria do Socorro

disse:

Eu sou dessa qualidade, se eu pudesse ser um homem. Eu s6, sd, eu nio
invejo homem porque eu ja sou um homem! Eu ndo invejo, porque o que o
homem faz eu fago dez vei milhor. S6 uma coisa que eu ndo fago que nem o
homem, ¢ porque eu ndo tenho o caja. Mai se eu tivesse ele ndo me imitava
em nada! (risos). Porque as vei, muita coisa que eu fago os homi quer fazer e
ndo sabe! SO eu que sei (risos), pra isso eu tenho orgulho, gracas a deus!.
(Maria do Socorro da Silva, em entrevista a pesquisadora no dia 31 de janeiro
de 2023).

Maria do Socorro ao tomar conhecimento de uma forma simples do que seria o
feminismo, ressaltou que ¢ “dessa qualidade”, para ela tudo o que um homem faz, ela
faz dez vezes melhor. E por isto, ndo teria “inveja” deles, a unica diferenca seria o 6rgao
sexual masculino que aos risos ela diz ndo ter. Embora nossa interlocutora ndo se
intitulasse feminista e nem conhecesse o significado dessa nomenclatura, a sua trajetoria
foi permeada pelas praticas feministas, principalmente da descolonizagdo de género. Na

verdade podemos pensar que a concepcdo de género nos territorios se diferencia da
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visdo hegemonica e eurocéntrica, por isso aprofundaremos mais na frente tal analise no
territorio de Cruz da Menina.

De modo similar, Dione Maria afirmou ser a favor dos direitos iguais para todos
e todas. Com isto, constatamos a partir da intelectual quilombola Givania Silva (2022),
que as lutas das mulheres negras e quilombolas, mesmo sem nomed-las através das
linguagens cotidianas se “[...] associam-se a categorias tanto do feminismo negro como
das perspectivas decoloniais [...]” (SILVA, 2022, p. 195).

Ja a lideranca comunitaria Bianca Cristina disse:

[...] eu ndo, eu ndo me vejo assim como feminista. Eu luto pelas causas das
mulheres, mas assim ndo tem aquela, ndo tém aquela personalidade EU SOU
FEMINISTA. Luto pelas causas femininas, ndo, muita, muito, como se diz, é
como eu posso dizer a palavra, eu, eu ndo me intitulo feminista. Eu luto pelas
causas sociais da mulher, da mulher negra, quilombola, da mulher
agricultora, doméstica e ai vai. (Bianca Cristina da Silva Gregoério, em
entrevista a pesquisadora no dia 14 de fevereiro de 2023).

Observa-se que Bianca Cristina ndo se reconhece como feminista, mas
argumenta que luta “pelas causas sociais da mulher, da mulher negra, quilombola, da
mulher agricultora e doméstica” tal autodefini¢ao dela nos encaminha para algumas
reflexdes. Primeiramente que muitas mulheres negras, quilombolas ou indigenas, por
exemplo, partindo de um ponto de vista muito especifico, ndo se reconhecem dentro das
lutas das mulheres brancas, de areas urbanas e das classes média e alta, que ndo
incluiam outras intersec¢Oes nas suas analises e lutas, para além do género/sexo. Por
isso, a importancia dos movimentos feministas negros € interseccionais.

Um exemplo para refletirmos, ¢ exposto pelas filhas da ventania ou Wayrakunas
na lingua do povo Aymara. As filhas da ventania ¢ um movimento de indigenas
mulheres, composto por: Aline Kayapo; Barbara Borum-Kren; Eliane Potiguara; Jamille
Payayd; Jumara Payayd; Karitas Ywa’dju Minri e Miguelina Lopes®®. Elas que vém
dando continuidade as lutas das suas antepassadas insurgentes guerreiras originarias,

apontam que:

“[...] resumir a nossa resisténcia ancestral em um feminismo, ¢ ignorar que
durante séculos o corpo da mulher branca europeia e as herancas deixadas
por ela, refletidas no corpo da atual mulher politicamente branca e racista, foi
extremamente pernicioso para a integralidade dos nossos corpos, e que,
portanto, considerar uma luta so, seria um ultraje para as nossas memorias de
resisténcia”.

8 Pensando na importincia de visibilizar e combater os epistemicidios optamos em inserir 0 nome de
todas as autoras indigenas e quilombolas em vez da expressao et. al.
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E importante entender que enquanto “mulheres” dividimos questdes especificas,
mas ¢ primordial levar em conta que existe outras intersecgdes, porque nao SOmos
universais. E do mesmo modo, que compartilhamos da experiéncia de luta contra o
patriarcado e sexismo, por outro, pode-se reproduzir no caso das mulheres brancas o
racismo contra as mulheres indigenas ¢ mulheres negras.

Além disso, as filhas da ventania argumentam que nos seus territorios as
questdes de género ndo sdo pontos centrais, uma vez que, ainda estdo lutando pelas suas
casas, através da aplicacao do direito ao seu territério. Essa concepc¢ao vem de encontro
com as criticas empreendidas pelas mulheres negras e quilombolas expostas no livro
“Mulheres quilombolas: territdrios de existéncia negras femininas” (2020).

Para Selma Dealdina; Givania Silva; Maria Mendes; Sandra Andrade e Ana
Fernandes ¢ necessaria uma concepg¢ao quilombista dentro do feminismo negro. Tendo
em vista que se torna importante pensar algumas especificidades e elementos simbdlicos
como os “[...] os territorios, a cura, a relagdo com a sociobiodiversidade, a influéncia
dos lugares, das regides geograficas|...]” (SILVA,2020, p.55).

E ainda Givania Silva (2020), chama a atencao para a geolocalizagdo, dado que
¢ indispensavel situar/pensar a relagdo entre o rural e o urbano porque somos mulheres
negras de lugares diversos, que carregamos lutas proprias. Por fim, vale sublinhar, o que

Sandra Andrade e Ana Fernandes (2020) analisam:

[...] Caso seja possivel se falar num feminismo negro quilombola, pois ha que
se considerar que muitas delas ndo se reconhecem como feministas, pode-se
afirmar que elas ndo operam em uma logica individualista. A ideia do grupo,
de povo, ¢ muito forte. Nao é raro ouvir de liderangas quilombolas a
expressdo “nosso povo”, demonstrando assim que a luta quilombola ¢ um
projeto de emancipagdo coletiva, imensuravel e também ancestral.
(ANDRADE, FERNANDES, 2020, p. 125)

As lutas das mulheres quilombolas tem no seu cerne, a coletividade, na qual
busca uma emancipa¢do de toda a comunidade. Consequentemente, envolve a
emancipagdo dos homens dos seus territorios, pois a uma perspectiva de género propria,
que se difere do patriarcado ocidental e se assemelha de uma concepcao existente em
Africa. Por isso, essa visio sobre as relagdes de género se assemelham as colocadas
pelos feminismos de terreiros pesquisado pela Thais Marinho (2023).

Os terreiros sdo para Marinho (2023) espagos de convivéncia proprios aos
negros/as, que ha uma superestrutura simbdlica de matriz africana revivida por meio de

“celebracdes, mitos revividos e praticas cotidianas (incluindo ai a compreensdo de
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género), estabelece um elo entre os afro-brasileiros e seu passado africano”
(MARINHO, 2023, p. 23).

Assim sendo, os feminismos de terreiros sdo praticados cotidianamente pelas
mulheres negras, através de um movimento social que se fortalece por meio da
oralidade e na busca por um “projeto de empoderamento feminino, articulado nos
“terreiros” (MARINHO, 2023, p. 26).

No caso especifico de Cruz da Menina, este movimento se articula por meio da
apropriacdo da associagdo feita pelas mulheres quilombolas do nacleo familiar Silva,
que se destituindo da ordem patriarcal ocidental assumiram e assumem o papel “de
chefes de familia, provedoras, habilitadas a ocupar o espaco publico [...]” (MARINHO,
2023, p. 26).

Dando continuidade as analises, Marinalva Maria se destaca como a Unica

interlocutora a se autodefinir como feminista, ela diz:

Feminista? Defensora das causas, das causas, das causas das mulheres? Eu
sou, eu sou feminista né? Eu sou, eu sou porque, se vocé nao for feminista
pra defender os seus direitos, os seus valores, quem é que vai defender
por vocé? Né? a gente tem que ser &, lutar e ajudar a outras a lutar também
né? é aquele, como €, Maria vai com as outras. Nao a gente ndo ¢ Maria vai
com as outras, a gente ¢ fortalecedora uma das outras, porque se vocé néo for,
ndo tem ninguém que vai fazer ndo, né? Entdo, eu me aceito, eu me declaro,
eu sou feminista sim, eu gosto de uma luta [...]. (Marinalva Maria da Silva
Teofilo em entrevista a pesquisadora no dia 11 de dezembro de 2022).

Marinalva Maria explica que ¢ importante ser feminista para defender os nossos
direitos e valores, dado que, se ndo lutarmos pelos nossos direitos ninguém ird fazer por
no6s. Ela faz assim uma analise de que as conquistas femininas, como o direito ao voto;
direito ao divorcio; ao saldrio maternidade; direitos trabalhistas para as mulheres
empregadas domésticas, seria impossivel sem as movimentacdes feministas. Acrescento
ainda, a necessidade da raca, classe, género, idade e geolocalizacdo para podemos
avangar ainda mais nas conquistas de direitos.

Nossa interlocutora ressalta também a importancia de sermos fortalecedoras
umas das outras. Por isso, um primeiro passo ¢ rompermos com o mito da sororidade
feminina. Tendo em vista, que nds negras, carregamos lutas e dores proprias que nao se
enquadram em um feminismo branco e hegemdnico. No qual no seu cerne lutava contra
0 sexismo e ndo contra abolicdo, pois as mulheres negras escravizadas ndo eram
consideradas “mulheres”, por isso a dororidade (PIEDADE, 2017) nos faz mais sentido.

Fortalecer ¢ para Marinalva Maria o foco principal da luta em Cruz da Menina,

inclusive, em um dado momento da nossa conversa ela frisou a importancia das
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mulheres negras e quilombolas do territério ocuparem varios espagos. Para ndo ser, nos
dizeres dela “s6 aquela mulher dona de casa ou a mulher de casa para o rogado” e ver
outras possibilidades para além do que foi “destinado” historicamente.

Diante do que foi exposto, nesta breve reflexdo compreendemos que existe no
territorio de Cruz da Menina um movimento de mulheres negras e quilombolas
composto por mulheres quilombolas que se autodefinem ou ndo enquanto feministas.
Fato ¢ que esse movimento de mulheres negras quilombolas, hora se assemelha a um
feminismo negro, hora a um feminismo de terreiro ou mesmo um feminismo
comunitario que trazem perspectivas decoloniais, pois a compreensdo de género nao é
ocidental, mesmo sem fazer-se presente na linguagem cotidiana delas (SILVA,2022).
Posto isto, no proximo topico apresentaremos a ultima trajetdria desta pesquisa, a

historia de vida da Dione Maria da Silva.

3.2 Mover-se para além das dores impostas as mulheres pretas: A histéria de vida
da Dione Maria da Silva

Eram por volta das trés horas da tarde do dia 27 de janeiro de 2023, quando me
desloquei para a Comunidade Quilombola Cruz da Menina. Desta vez, para conversar
com a interlocutora Dione Maria da Silva, atualmente com 38 anos. Uma mulher, negra,
quilombola, mée e manicure que cursou até o terceiro ano do ensino médio. A nossa
conversa ocorreu em frente a sua casa, debaixo de um pé de manga, sentindo a brisa do

campo e 0s sons do territério.

Figura 13: Dione Maria da Silva

Fonte: arquivo pessoal de Dione Maria cedido & pesquisadora
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Em um primeiro momento, conversamos sobre a sua histéria de vida, e ela por

sua vez disse:

[...] da minha luta de vida, de vivéncia, desde pequena a gente sofre muito, no
caso do preconceito, quando a gente estudava era muito preconceito, muito,
muito, muito. Eu tomava muita briga na escola, eu era uma aluna quando
chegava na escola, todo mundo tinha medo, é Dione que vai chegando, vish
maria aquela menina! Meu deus do céu, aquela menina é um perigo [...]
(Dione Maria da Silva em entrevista a pesquisadora no dia 27 de janeiro de
2023).

Dione Maria ao narrar a sua trajetéria de vida, ressalta a tensdo experienciada
por ela ao sair do territorio de Cruz da Menina, especialmente o racismo vivenciado
cotidianamente no tempo da escola. Porém, diferentemente, do que nos foi ensinado
pela sociedade racista e eurocéntrica, relativo a forma como um corpo feminino e negro
deveria se ‘“‘comportar”, envolto de submissdo, Dione Maria resistia fisicamente
“tomando muita briga” este ato de ndo se submeter fez com que os episodios de
racismos amenizassem, pois os/as coleguinhas da escola ficavam com medo dela.

Tal fato de desobediéncia lhe inseriu no imaginario branco, como “o perigo”,
mas eu pergunto quem era o perigo? Os/as colegas que a inferiorizava e menosprezava
através das praticas racistas na escola, que muitas das vezes levou intimeros/as
quilombolas a desistirem, ou a crianga negra que diante da vivéncia do racismo se
autodefendeu?

Na verdade a violéncia fisica ¢ pensada “como necessidade vital” de “praxis da
resisténcia” conforme levantou a intelectual Elsa Dorlin (2020). Para Dorlin (2020), a
autodefesa ¢/foi uma maneira de resistir que foi tragada historicamente por grupos
negros, de mulheres 1ésbicas e de homens gays nos Estados Unidos.

Especialmente, gostaria de frisar, o movimento Black Power que em
determinado momento da histéria estadunidense inseriu a autodefesa na sua pratica. O
movimento ressaltava que ndo havia justica para a populacdo negra e por isto a
importancia de se autodefenderem, pois ter o corpo negro ¢ estar do lado dos corpos
“encurralados em taticas defensivas” (DORLIN, 2020, p. 12) basta olharmos para os
nimeros de jovens negros e negras vitimas da violéncia policial para entendermos como
o dispositivo defensivo como nomeia Dorlin (2020) nos mata cotidianamente.

Se por um lado a infancia da nossa interlocutora ¢ marcada pelo racismo, pelo
outro lado, ¢ o territério e a relacdo com a terra que se destacam como as memorias boas
da sua infancia. Relembrou que brincava e se divertia muito, ela e as suas irmas
aproveitavam quando a sua mae Maria do Socorro ia fazer rogado, para irem com ela.
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L4 elas arrancavam bonecas de sabugo de milho, que elas enfeitavam com pedacgos de
pano, também faziam bonecas com pedagos de madeira.

Com nostalgia ela lembra que era “um tempo bom demais”, onde tinham tanta
brincadeira que hoje ja ndo existe mais. Inclusive ela comparou que “hoje as criancas
tém boneca brinca hoje ah eu ndo quero mais ndo, ta vendo a diferenga?”. Com isto,
observamos que mesmos diante das dificuldades e vulnerabilidades sociais enfrentadas,
brincavam e se divertiam com o que era extraido do territorio.

O territério que demarca a sua propria existéncia, pois ja tentou morar fora
durante 1 ano e nao conseguiu se adaptar, seu corpo sentiu, se sentia nostalgica e perdeu
o apetite era hora de voltar para Cruz da Menina. Foi nesse tempo que viveu fora do
quilombo, junto com a familia do seu esposo no Ceara que ela experienciou dois
episddios marcantes na sua trajetoria.

O primeiro deles foi quando ela estava em uma rodoviaria, indo para a cidade da

familia do seu companheiro no Cear4, ela relembra:

[...]Jum pessoal da rodoviaria me parou pra tomar o menino dizendo que nés
tinha roubado o meninol...] por conta que eu era, meu menino branco, e nos,
e eu preta né? [...] perguntaram cad€ os documentos desse menino? Eu disse
ta na mala, tira os documentos, o que vocé vai fazer com essa crianga? T4, se
eu tou andando porque ¢ minha né? Eu sei que queria pegar o menino, foi
tanto do choro, foi choro nesse dia viss. [...] Me dé o documento, eu disse
meu deus do céu ta na mala, eu ndo sei onde € que ta ndo, se eu soubesse eu
tinha ido logo cedo, botado na mala né? Mai eu ndo sabia que tinha esse
processo todo. Ai eu sei que depois de muito tempo, muita luta. Ai o pessoal
conseguiram encontrar os documentos que estava na tlltima mala 14 em baixo,
ai olharam minha identidade [...] o registro do menino, ai viram que era, ai
foram pedir desculpas. (Dione Maria da Silva em entrevista a pesquisadora
no dia 27 de janeiro de 2023).

Ao viajar com o seu filho mais velho, Dione Maria viveu um momento de medo
e apreensdo, onde evidencia a violéncia da branquitude. Pelo fato dela ser uma mulher
preta e seu esposo um homem negro de pele clara o seu filho nasceu com o tom de pele
mais claro. Logo na visdo racista, ela ndo poderia ser mae dele e estaria “sequestrando a
crianga”, esses sdo esteredtipos racistas que sempre colocam pessoas negras em
posicdes de marginalizacdo, provavelmente se fosse ao contrario, uma mulher branca
acompanhada por uma crianca negra, teria acontecido tal violéncia?

Ela s6 pode embarcar, apds averiguarem todas as suas malas a procura do
registro da crianga e, respectivamente, as carteiras de identidade dela e do companheiro.
Tal violéncia ¢ similar a vivenciada por inimeras pessoas negras e especialmente,

jovens negros que tém que andar com os documentos para comprovar que nao sao
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“delinquentes”. Como exemplo, tivemos um caso que ganhou muita repercussao nas
midias digitais e na televisdo, um jovem negro surfista foi acusado por um casal de
brancos de ter roubado a bicicleta deles, s6 pelo fato do jovem ser negro, quando na
verdade quem havia roubado a bicicleta era um homem branco®.

O segundo evento envolveu a sua segunda filha, quando ela estava varrendo a
frente da sua casa no Ceard, uma mulher a cumprimentou e a questionou de quem era a
bebezinha? E se a mde da crianga ndo parava em casa? Dione Maria, por sua vez
afirmou que ela era a mae. A mulher incrédula lhe questionou se a menina era realmente
dela, porque ela era preta e a menina “branquinha”.

Desta vez, nossa interlocutora se sentiu muito constrangida, e comegou a dizer
para a sua sogra que nao queria mais andar com a menina no colo para evitar de sofrer
preconceito. A estratégia por ela utilizada, foi ao chegar nos lugares ja amamentar a
filha, para assim ninguém a questionar se era ou nio a sua filha®®.

Em ambos os eventos racistas, observa-se como o imaginario branco cria e
define o que ¢ ser negro. Recorrendo novamente as politicas de pele da psicanalista
Grada Kilomba (2019), podemos entender que diferentemente da branquitude, que ¢
apontada como diversas, detentora de uma variedade de fenotipos, a negritude ¢ vista
como se “todos/todas” negros e negras fossem iguais. Para essa conjuntura de poder
uma mulher preta, “naturalmente” nao teria filhos mais claros, ¢ uma visao racista que
nao leva em conta a multiplicidade dos tons de pele, cabelos, olhos e demais tragos
fendtipos negros.

E ¢ por isso que ¢ tdo importante o trabalho de fortalecimento da identidade
negra, feita por Dione Maria com os seus filhos e filhas. Embora, com o passar dos anos
eles/elas tenham ficado com a pele cada vez mais escura, ainda tem o tom mais claro
que a sua mae e ¢ por isso que ela diz que eles e elas sdo negros “porque a mae € negra,
o pai € negro” e “toda a familia é negra e onde moram ¢ todo mundo negro” e mesmo
eles e elas sendo mais “clarinhos”, sdo negros igual a mae, demarcando as
caracteristicas étnicas do quilombo Cruz da Menina e o seu sentimento de
pertencimentos dos seus filhos e filhas.

Ainda acerca da constru¢do das resisténcias, no que concerne a criagdo dos
filhos e filhas, nossa interlocutora destaca que a uma divisdo de todos os afazeres

domésticos independentemente do género, “todos trabalham”. Ja escutou de pessoas

84 Para mais detalhes acesse: Casal branco acusa jovem negro de roubar a propria bicicleta no Rio
(uol.com.br) acesso no dia 29/02/2024 as 13:16.

8 Dione Maria da Silva em entrevista a pesquisadora no dia 27 de janeiro de 2023.
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proximas diversas criticas por colocar o filho para fazer tais atividades e sobre isto ela
reflete que ndo € porque que ele e o seu esposo fazem os servicos domésticos se tornam
menos homens.

Por fim, gostaria de apontar o momento que Dione Maria acentua ser mais

marcante da sua trajetoria:

Sé o que ta marcando a minha vida até hoje é a partida do meu filho! S6 o
que me marca até hoje! Eu ndo consigo tirar essa ferida, sé isso que me
marca até hoje! [...] Eu peco a deus assim todos os dias, eu peco a deus
misericordia a ele, peco a deus que ele venha tirar de mim essa angustia, esse
peso da minha mente. [...] E assim eu me sinto mais mal assim, quando eu
vejo, quando eu vejo &, as criangas brincando, assim quando [...] ttm uma
festinha de aniversario que muitas das vezes, uma festa de aniversario, festa
de final de ano, que é eu vejo todo mundo brincando, as criangas brincando,
todo mundo brincando e quando eu olho assim ele ndo tal As vezes aqui em
casa também, quando eu coloco o almoco, quando eu faco café, as vezes até
chamo ele! [...] (Dione Maria da Silva em entrevista a pesquisadora no dia 27
de janeiro de 2023)

Ao relatar o momento que mais marca a sua trajetdria, nés duas choramos juntas,
mesmo ndo sendo mae, senti toda a dor que Dione Maria carrega no peito, uma dor
imensuravel que € compartilhada por diversas maes pretas, a perda do filho. No caso da
nossa interlocutora se sucedeu com a perda precoce do seu terceiro filho, que se foi
quando tinha por volta dos 5 anos de idade. Ele adoeceu, foi até o pronto atendimento e
infelizmente ndo resistiu. Relembrar esse episédio foi muito dificil, afinal, seu filho ndo
voltara para os seus bragos, ele ndo estara presente em datas comemorativas e nem nas
festas de aniversario.

Quantas mdes negras ndo tiveram o direito de ver o seu filho crescer? Quantas
mées pretas ndo sentem a mesma dor da nossa interlocutora? O genocidio da populacao
negra leva vidas e histdrias, mas para o Estado e os noticiarios televisivos se resumem a
numeros. No caso do filho de Dione Maria, se tivesse tido um olhar mais cuidadoso por
parte do Estado no que concerne a saude das criancas do territorio, muito possivelmente
ele estaria aqui, pois como destacado anteriormente, temos politicas publicas que visam
prevenir doencas pré-existentes na populacdo negra, mas na pratica existe uma
negligéncia por parte do Estado brasileiro.

Apesar das dores imposta pela branquitude e pelo racismo, Dione Maria se move
assim como nos convida a bell hooks (2016), por isso ndo quero reduzir toda a sua
historia a perda do seu filho, que déi e revolta a todos/as nds, afinal o genocidio da
populacdo negra se iniciou desde a chegada do primeiro navio negreiro que trouxe

nossos ancestrais forcadamente para esta terra e permanece até os dias atuais. Seja por
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meio da violéncia do Estado que através do aparato da dita seguranca publica, destina
varias balas achadas em corpos negros periféricos, seja por meio da negacéo de servigos
publicos como educacdo, salde e o direito ao territorio.

Dione Maria resiste e formula resisténcias através do fortalecimento da sua
identidade negra e dos seus filhos e filhas, com a sua participagdo politica na
Associacdo do territério, com o sorriso que coloca no rosto, ndo deixando a dor
paralisé-la ela tenciona e reflete o seu mundo com praticas antirracistas, pois a sua
potencialidade transforma os espagos “[...] valendo-se das dores e sofrimentos para

construir relagcdes renovadas com a vida.” (ALMEIDA, 2018, p. 62).

3.3 Construindo resisténcias: estratégias de enfrentamento aos racismos
elaboradas pelas mulheres de Cruz da Menina.

Pensar em praticas de enfrentamento ao racismo ¢ um importante processo
desenvolvido pelas mulheres do quilombo Cruz da Menina. Tendo em vista, que o
racismo no Brasil de acordo com o socidlogo Antonio Sérgio Alfredo Guimaraes (1995)
se configura como um racismo “sem cara”, universalista e que nega que exista a
“presenca integral” de pessoas negras e indigenas.

Guimaraes (1995), pontua ainda que no caso do racismo brasileiro, o racista ¢ a
pessoa que separa € nao a que nega a “humanidade de outrem”. Este fato se deve a
formulagao social da nagado brasileira, alicercada pelo mito da democracia racial. Como
em um paraiso tropical existiria discriminacdes raciais? Se a nossa formagdo ¢
“pautada” em um convivio harmonico entre as ragas? Esse mito fundador, nega e trata
como inexistente o racismo no Brasil, mas na verdade sabemos que o racismo
vivenciado aqui € tdo duro que construiu 0 negro como um nao ser, uma raga “inferior”
parafraseando Sueli Carneiro (2005).

Por isto, Guimardes (1995) argumenta que o antirracismo para nos negros,
significa antes de tudo, a admissdo da nossa “raga”, “[...] isto ¢, a percep¢ao racializada
de si mesmo e dos outros. Isso significa a reconstrucdo da negritude a partir da rica
heranca africana[...]” (GUIMARAES, 1995, p. 43), ou em outras formas de resisténcias
negras tragadas historicamente e pautadas no territorio, como € o caso das comunidades
quilombolas.

Inclusive, vale frisar, que a raca nesta pesquisa nao ¢ entendida no sentido
bioldgico que foi utilizada pelos invasores impondo uma “superioridade branca” em
detrimento de uma suposta “inferioridade negra”. Ao contrario, aqui ¢ compreendido

como uma formulacdo do social, que foi e ainda ¢ utilizada pelo movimento negro com
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uma nova interpretacdo, que se baseia na dimensdo social e politica evidencia Nilma
Lino Gomes (2005).

Postas essas questdes iniciais, gostaria de relembrar as festividades do dia da
consciéncia negra, que ocorreram no dia 20 de novembro de 2022%¢, na Comunidade
Quilombola Cruz da Menina. Este dia foi marcado por diversas atividades no territorio,
tivemos o desfile da beleza negra na qual fui convidada como jurada; apresentacoes
culturais do grupo de danca afro Oxumaré; bandas de forr6 e uma palestra intitulada
“Racismo, Intolerancia Religiosa e a Violéncia nos quilombos” que nos ateremos mais
nesta analise.

A lideranca comunitaria Bianca Cristina foi quem conduziu toda a palestra,
iniciando com reflexdes acerca da construcao da identidade negra e quilombola, seguido
pela denuncia das exclusdes experienciadas e 0s eventos racistas nas trajetorias
coletivas, foi neste momento que ela convidou Marinalva Maria para contar um
“causo”.

Marinalva Maria, por sua vez, falou da sua trajetéria de vida e destacou
especificamente o racismo vivido na escola € como essa experiéncia traumadtica
interferiu na sua vida e de todas as criancas do quilombo, que acabavam por desistir dos
estudos, assim como ela também fez®’.

Mais adiante, nossa interlocutora denunciou mais um evento racista por ela
vivenciado, este era recente, e teria ocorrido em um estabelecimento comercial na
cidade de Guarabira, préxima ao municipio de Dona Inés. Ela salientou que o seguranca
da loja a perseguiu do inicio ao fim da compra, ela o ignorou e fingiu que ndo estava
vendo, pois aquilo ndo a lhe incomodava mais. E € por isto, que Marinalva Maria
problematizou a importancia de orientar os/as filhos/as a se defender do racismo, pois é
preciso fortalecer eles/elas dentro do quilombo, que para ela é um lugar seguro.

De fato, ensinar a se autodefender pode “[...] recuperar o sentimento de
dignidade, de orgulho e de autoconfianca [...]” (GUIMARAES, 1995, p.43). Pois, o
racismo € um “[...] comportamento, uma agao, resultante da aversao, por vezes, do d6dio,
em relacdo a pessoas que possuem um pertencimento racial observavel por meio de
sinais, tais como: cor da pele, tipo de cabelo, etc. [...]” que se “expressa de duas formas

interligadas: a individual e a institucional” (GOMES, 2005, p. 52).

8 Diario de campo, festividades do dia da consciéncia negra no territério de Cruz da Menina no dia 20 de
novembro de 2022.

87 Para mais detalhes da historia de vida da nossa interlocutora Marinalva Maria da Silva Teéfilo ver o
capitulo anterior.
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A propria Marinalva Maria, explicou na entrevista que ela juntamente com
outras mulheres negras e quilombolas do territério buscavam estratégias politicas de
defesa:

[...] antes vocé chegava na cidade ai dizia assim, “oh, ¢ a mata pegou fogo!”,
s6 que vocé nao sabia porque que a mata pegou fogo, quando a mata pega
fogo o que ¢ que fica? Fica tudo preto, e a gente tem essa mania até hoje, é
dificil vocé ver uma pessoa aqui da comunidade andando sozinha na
cidade, muito dificil vocé vai ver? Mas vocé vai ver assim uma, duas, se
for s6, mas pode olhar que tém a crianca, o filho do lado, porque eles, a
gente nao tem mania de andar so. [...] chegava na cidade entrava dentro do
supermercado, muita gente ficava olhando se vocé ia pegar alguma coisa, ¢
[...] muitos cobrava conta de outra pessoa pra vocé, isso ja aconteceu comigo
varias vezes [...] (Marinalva Maria da Silva Tedfilo, em entrevista a
pesquisadora no dia 11 de dezembro de 2022).

Ao relembrar as situagdes racistas nossa interlocutora argumenta que elas
possuem uma ‘“mania”’, o ato de andar juntas, seja umas com as outras, ou
acompanhadas pelos filhos ou filhas. Essa ¢ uma estratégia que permanece até os dias
de hoje, e ao meu ver, ¢ uma tatica desenvolvida para enfrentar o racismo. Para bell
hooks (2019) faz todo sentido, que pessoas negras se autosegreguem para se
protegerem.

Outra forma, apresentada por Marinalva Maria, para enfrentar os episodios de
racismos ¢ levar o racista a refletir suas atitudes. Como exemplo ela cita uma situagao
na qual foi confundida com outra pessoa do quilombo, e cobrada de uma divida que nao
possuia. O que vemos aqui, mais uma vez, ¢ a visao racista da branquitude que tenta
“definir” n6s negros € negras como iguais.

Neste momento, Marinalva Maria experienciou o preconceito racial que ¢ o
julgamento negativo de um membro ou grupo social, materializado por meio da
discriminacdo racial que saiu do mundo das crengas (GOMES, 2005) e foi vivenciada
de forma direta quando ela foi expressamente excluida pela sua cor e pertenca étnica
racial.

Mas como ela reagiu? nossa interlocutora comecou a questionar o racista se ele
lembrava de ter vendido para ela, e ela ainda frisou que se quer sabia onde era o seu
estabelecimento. Logo apds essas reflexdes ele pediu desculpa para ela. Diante desta
observacdo, Marinalva Maria argumentou a importancia do autocontrole, mesmo que o
sangue ferva, para assim o que pode ser usado para a sua defesa, ndo ser usado para a
sua condenagao, e ainda sugere duas estratégias politicas para enfrentar o racismo.

A primeira delas ¢ utilizar a tecnologia como uma arma potente, usando

aparelhos eletronicos para gravar os eventos racistas e levar para a justica. Embora,
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como reflete Bianca Cristina seja preciso o cumprimento da lei, j& que “o pessoal
comete racismo e continua solto”. Entendemos que apesar de todas as fragilidades e
descumprimentos da justica, a denuncia ainda ¢ uma saida para enfrentar o racismo. A
segunda seria ignorar “[...] porque uma parede sozinha, ele ndo vai lutar com uma
parede sozinha, entdo vocé da logo uma, coloca logo uma parede na frente dele que ¢
pra ele barrar logo né? [...]".

Ao refletir que “colocar uma parede na frente do racista, barra”, a parede se
torna uma metafora que traduz o momento que ela sai da cena colonial. Ao perceber que
ndo adianta tentar se explicar, pois escreve Kilomba (2019) “o racismo nao ¢ sobre a
falta de informagdo mas sobre a dominacdo da branquitude”, e ¢ o ato de “[...]
estabelecimento de limites que leva a propria descolonizacao [...]” (KILOMBA, 2019,
p-230).

Ja para Dione Maria, diferentemente de antes que ela reagia com o uso da
autodefesa fisica, hoje ela diz que primeiro reflete o que a pessoa falou para depois

questionar a pessoa porque falou aquilo com ela. Indo mas além ela diz:

[...] agora quando alguém nos desrespeita, ai a gente, em vez de baixar a
cabega, né? pra mostrar que a gente ndo ¢ o que muitas das vezes o povo
pensa né? Nos bota pra baixo, nos desmotiva, ai vocé vai da aquele up, ah eu
vou mostrar que eu ndo sou aquilo e muitas das vezes alguém vai e se
arrepende de ter falado aquilo comigo, e € o que muito que acontece, ¢ isso.
(Dione Maria da Silva em entrevista a pesquisadora no dia 21 de janeiro de
2023).

Dione Maria relembra que antes ela “abaixava a cabeca”. Agora ela da um up,
uma elevada na sua autoestima para assim demonstrar nao ser o que as fantasias brancas
definem. Tais atitudes demonstram que ¢ ela que define quem ela ¢, com toda a sua
complexidade e beleza, essa ¢ a importancia da autodefinicdo (COLLINS, 2019) nos
processos de empoderamento.

Por fim, ressalto uma ultima reflexdo apontada por Marinalva Maria quando a

questionei se ela teria mais uma coisa a dizer, ela disse:

Mulher s6 tem um, uma coisa, uma, eu sempre falo mai até aqui eu ndo tive
nenhuma resposta. Eu fiz a pergunta e eu mesmo respondi, eu disse, que tem
uma ladeira aqui em cima, que eu acho que ninguém nunca se tocou nesse
nome, ela se chama ladeira dos macacos [...] desde que eu me entendo por
gente que ela se chama assim, ai eu disse assim, eu pergunto as meninas,
vocés nunca tiveram curiosidade ndo? De saber porque que essa ladeira se
chama ladeira dos macacos? Ai as meninas disse ndo, eu disse quem ¢é que
mora abaixo da ladeira? [...] ndo tem como vocé descobrir quem foi que
botou, que deu esse nome entendeu? Quem foi que batizou a ladeira como
nome dos macacos e até hoje vocé pode perguntar, como ¢ o nome mesmo
dessa ladeira? Todo mundo vai dizer, ladeira dos macacos. E cortando as
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palavras, ir cortando, minha gente ¢ uma ladeira, uma ladeira normal e
pronto, pra que ladeira dos macacos? (Marinalva Maria em entrevista a
pesquisadora no dia 11 de dezembro de 2022)

Marinalva Maria acrescenta uma importante discussao que ¢ a descolonizacgao da
linguagem. Ela encaminha as outras mulheres do quilombo a refletirem o nome racista
de uma ladeira que leva ao territdrio, intitulada de “ladeira dos macacos”. As outras
mulheres ndo tinham se atentado, como aquela nomeagdo ¢ violenta. Pois, dentre os
insultos racistas, utilizados pela branquitude esta a infeliz comparagdo de nds negros/as
a0s macacos.

E fato que “nenhuma lingua tem cor em si simplesmente porque as linguas néo
existem em si. Mas as linguas tém sujeitos por tras delas” afirma o linguista Gabriel
Nascimento (2019), e pensando, especificamente, na lingua portuguesa, os sujeitos por
tras desta lingua foram os que invadiram as terras do que viria a ser Brasil, inferiorizou
e dominou os povos origindrios e posteriormente trouxe forcadamente os povos das
diversas partes do Continente Africano para essa territorialidade.

Logo a lingua portuguesa foi quem reforcou a colonizacdo ao nomear tanto os
povos indigenas como “indios” e os povos vindos de Africa com a palavra pejorativa de
“escravo”. Essas nomeagdes demonstram o poder das invasdes portuguesas que
instituiam o outro como estranho e inferior, por isso € preciso refletirmos sobre o
racismo linguistico (NASCIMENTO, 2019).

Assim ao levantar a reflexdo sobre “a ladeira dos macacos” e apontar a
importancia de “ir cortando”, Marinalva Maria estad descolonizando a linguagem, uma
vez que nao importa como surgiu ou quem nomeou a ladeira com essa visao racista, ¢
preciso parar de reproduzir essa relagdo de poder.

Afinal, a ladeira ¢ s6 uma ladeira, e essa consciéncia politica do seu lugar no
mundo e a possibilidade de muda-lo ¢ transcrita da realidade individual de Marinalva
Maria quanto das nossas demais interlocutoras que juntas por meio da Associacdo

puderam conquistar mudancas sociais conforme veremos no préximo topico.
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3.4 ACRQCM: Um Importante Espago de Resisténcia Negra, Feminina e

Quilombola.

Figura 14: Posse da Nova diretoria da ACRQCM
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Fonte: Jornal Folha de Belém (2011).

Na foto acima, € possivel visualizarmos a posse das mulheres quilombolas do
nucleo familiar Silva na presidéncia da Associacdo da Comunidade dos Remanescentes
de Quilombos Cruz da Menina (ACRQCM), no dia 7 de agosto de 20118, Ao centro da
foto temos a lideranga Bianca Cristina que discursa ¢ ao seu lado Marinalva Maria,
eleitas respectivamente como Presidenta e vice-presidenta. Logo apds uma conturbada
institucionalizagcdo da associagdo, marcado por conflitos internos, externos, politicos e
de género, aonde como ja foi salientado, um grupo de pessoas da comunidade que era
aliado da nova gestdo eleita no municipio de Dona Inés no ano de 2008, instituiu a
associacdo e inseriu um aliado seu como presidente, que veio inclusive a ser um Unico
homem a ocupar tal funcdo, nesses 16 anos da entidade.

Foi um tiro pelas costas, afinal, as mulheres do nucleo Silva que j& vinham
desenvolvendo ag¢des no territorio e foram as principais articuladoras durante o processo
de autorreconhecimento da comunidade negra como remanescentes de quilombo se quer
foi informada da formulacao da associacdo. Bianca Cristina s6 descobriu que tinha uma

associacdo quilombola no territorio 2 anos depois. Foi ai que ela e suas companheiras de

# Comunidade Quilombola Cruz da menina em Dona Inés Tem Nova Diretoria: a noticia apresenta a
posse da nova diretoria da Associa¢do da Comunidade dos Remanescentes de Quilombos Cruz da Menina
e respectivamente a sua comemoragdo marcada pela presenca de pessoas conhecidas e um bolo gigante.
Disponivel em: .: Comunidade Quilombola Cruz da menina em Dona Inés Tem Nova Diretoria
(jornalfolhadebelempb.blogspot.com).
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luta adentraram a associagdo como socias, foram candidatas e eleitas com uma
expressiva votagdo, obtendo 15 votos de maioria em relacdo ao outro candidato a
reeleicio®.

Acredito que essa conjuntura marca ndo apenas uma disputa politica contra o
poder municipal, que tentava a todo custo dominar no quilombo e negar a sua
autonomia, mas acima de tudo, uma disputa de género. E o momento que as mulheres
quilombolas se apropriam da ACRQCM como uma importante ferramenta para as lutas
coletivas, demonstrando que o lugar da mulher negra estar ¢ onde ela quiser. A prova
disto ¢ que toda a diretoria eleita era composta por mulheres, sendo elas: Bianca
Cristina da Silva como presidenta, Marinalva Maria Teofilo como vice-presidenta, no
cargo de tesoureira Cleide Trajano, na secretaria Dione Maria, como diretora Cultural
Michele Ione e no conselho fiscal Rosicleide Trajano; Jéssica Maria e Elisangela
Manu®.

ApoOs assumirem a presidéncia da instituicdo houve um aumento expressivo de
socios e socias, saindo de 45 para 269, tal fato se desenvolve apds um processo de
conscientizacao feito com toda a comunidade destacando a importancia daquela
institui¢do para lutar pelo bem comum de todos e todas. Deste quantitativo de socios/as
95% que participa assiduamente das tomadas de decisdes sio mulheres®, como

podemos ver na figura abaixo:

Figura 15: Reunido Ordinaria da ACRQCM.

8 Bianca Cristina da Silva Gregério em entrevista a pesquisadora no dia 14 de fevereiro de 2024.
0 1dem.
% Idem.
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Fonte: Facebook da Associagdo dos Remanescentes de Quilombos Cruz da Menina. (2022)

Ao nos debrucarmos na fotografia da reunido realizada no dia 8 de outubro de
2022, podemos visualizar a presidenta e lideranga Bianca Cristina em frente a
associacao provisoria que ja foi substituida por uma maior localizada em frente a escola
do quilombo que tem a capacidade de acolher todas e todos dentro, diferentemente da
imagem acima.

O que mais nos chama a atencdo, é o fato de ter poucos homens cerca de trés
homens adultos e algumas criancas acompanhadas das suas maes. E as demais pessoas
sdo mulheres de diversas geracdes, o que expde como a participacdo masculina é baixa,
nossas interlocutoras destacaram que é raro aparecer homens nas reunides, Sdo
associados mas néo participam.

Para elas os homens ndo tem a paciéncia de lutar pelas as coisas, de se
engajarem na luta ou buscar recursos. Assim sdo as mulheres que organizadas por meio
da associacdo, comecaram a trazer mudangas sociais e politicas no territério. Essa
reflexdo vem de encontro a que levantou a historiadora Mariléa de Almeida (2018), para
elas as mulheres quilombolas possuem modos singulares de fazer politica contendo
mais sensibilidades, no que se refere a empatia, perpassadas pelo ato de desenvolverem
habilidades de saber o momento de “bater” ¢ o momento de “amaciar”.

S&o muitas as conquistas coletivas desde a retomada das mulheres quilombolas

do ndcleo familiar Silva:

[...] a gente visualiza que foi um avango para a comunidade foi a gente
conseguir, ¢, através de projetos, ¢ cisternas, né? Pra dar melhoria de
vida, né? E das pessoas da comunidade, porque a gente sofria muito com
a questio da seca. [...]JAlém de ter conseguido habitacio, né? através da
associa¢do, além de ter conseguido também melhorar a questdo da assisténcia
por cestas basicas que a gente conseguiu implementar com mais ¢, uma
maior atengdo, porque ai a gente conseguiu atender a todos, né? na sua
integralidade. E, ainda ajudar outras familias de fora que ndo pertenga a
comunidade. Entdo, a partir da associagdo, a gente conseguiu trazer
melhorias, conseguiu ¢é pleitear alguns projetos, né? [...] (Bianca Cristina da
Silva Gregorio em entrevista a pesquisadora no dia 14 de fevereiro de 2023).

Foi por meio de parcerias que a associagdo sem fins lucrativos da Comunidade
Quilombola Cruz da Menina trouxe mudangas sociais para o quilombo. Chegaram ao
territdrio reservatorios de agua, que ao longo dos anos ja totalizam 81 cisternas essa
importante conquista, traz finalmente dgua potavel para os/as quilombolas, que nos
momentos de seca tinham que percorrer quildémetros em busca de dgua. Veio ainda casas

de alvenaria destinadas para as familias que viviam em casas de taipas. Ambas as
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conquistas s3o uma questdo de saude publica, um direito humano basico, que devido ao
abandono do Estado, era negado para eles/as.

A associacdo possibilitou atender com integralidade toda a comunidade
quilombola com cestas basicas, ¢ ainda pessoas que moram na cidade em uma parte
“periférica” que também vivem com inseguranca alimentar, além de outras conquistas
coletivas. Tudo isto foi e ainda € possivel gragcas a associa¢do, pois “a partir da sua
estruturacdo fica tudo mais facil, porque ndo ¢ s6 uma pessoa, mas um grupo” afirma
Bianca Cristina.

Joice Berth (2019) discuti a importancia de conselhos de bairros, plebiscitos,
consultas prévias, entre outros espacos, como “mecanismos de participagdo popular
dentro da rotina democratica”. E por meio destes espagos de participagdo que os
“grupos oprimidos poderao ter acesso as decisoes da vida publica, para além do voto a
cada quatro anos” e “abrem a via para tantos dialogos e demandas sufocadas” (BERTH,
2019, p.53), nesse sentido, argumentamos que a ACRQCM ¢ um importante espago
comunitario de resisténcia, de tomada de decisao, de empoderamento.

Esse empoderamento reflete-se também em uma mudanca politica no territorio,
pois antes do autorreconhecimento e da institucionaliza¢ao da associagdo as pessoas da
comunidade eram “[...] muito preso, as pessoas eram muito fechadas, ndo tinham um
desenvolvimento de sair para conversar para falar, de buscar as coisas, de ter atitude
para ir atras do que vocé queria né¢? E hoje a gente tem, através desses processos né?”
diz Michele Ione.

Cabe por fim, ressaltar o que as mulheres quilombolas de Cruz da Menina vem
destacando como foco principal da luta além da mais importante que € o territério. Elas

dizem:

O foco principal que a gente Iuta hoje, principalmente para ter
reconhecimento, pra gente ndo ser s6 aquela mulher, s6 dona de casa, so
aquela mulher de casa pro rogado, porque era antes era assim, antes era casa e
rogado, hoje é diferente, hoje é casa e trabalho né? N&o tou dizendo que
rogado ndo seja trabalho porque ¢ um trabalho maravilhoso, mas antes so
tinha essa visdo de rogado, de agricultura. Isso, isso, e hoje ndo, hoje vocé vai
e faz essa etapa também, hoje vocé diz eu tenho um trabalho, eu tenho um
emprego né? Eu sei o que ¢ ter minha liberdade financeira entende? Isso é um
orgulho pra uma mulher, no periodo que a gente vive hoje no século XXI,
vocé morar no quilombo e dizer assim eu tenho a minha liberdade financeira,
isso ¢ muito maravilhoso. (Marinalva Maria da Silva Te6filo em entrevista a
pesquisadora no dia 11 de dezembro de 2022).
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Marinalva Maria pontua que o principal foco da luta atualmente ¢ levar outras
possibilidades para as mulheres do quilombo, saindo assim de um lugar que foi
historicamente “destinado” a elas, como ser dona de casa ou agricultora. Isso ndo quer
dizer que elas ndo ocupam tais oficios, na verdade, por vezes, desempenham vérias
fungdes como vimos ao longo das trajetdrias individuais das nossas interlocutoras mas
entendem que tem outros horizontes possiveis.

Isto posto, outro importante ponto elencado por Marinalva Maria ¢ a busca e
incentivo pela liberdade financeira das mulheres. Para isto, a associacdo ja desenvolveu
e desenvolve diversas atividades direcionadas especificamente para as mulheres
quilombolas como por exemplo, cursos profissionalizantes de pintura, corte e costura.
Inclusive, fundou um grupo de costura nomeado “Costurando Raizes” aonde as
mulheres costuram e debatem sobre questdes vivenciadas no dia-a-dia, nos dedicaremos

ao grupo de crocheteiras do quilombo a seguir.

3.5 Costurando Raizes e Conversando sobre género: As novas agdes da Associagao
na busca por um empoderamento feminino

Entre as estratégias de sobrevivéncia das mulheres de Cruz da Menina esta o
empreendedorismo, assim elas costuram, moldam argila e participam de eventos onde
vendem seus produtos. Essas sdo as principais atividades direcionadas pela ACRQCM
exclusivamente para as mulheres, organizadas por meio do grupo Costurando Raizes
que foi fundado no ano de 2012, um ano apés a posse das mulheres quilombolas do
nucleo familiar Silva da associacao.

O grupo Costurando Raizes se constitui como um espaco politico que visa
contribuir para a autonomia financeira das mulheres do territério, e inicialmente,
desenvolvia pecas em croché, ficando assim, conhecidas como as crocheteiras do
quilombo. Atualmente o grupo do artesanato em barro e o grupo de costura conta com a
participacdo de 13 mulheres que vem juntas desenvolvendo um projeto de
ressignificacdo do tecido chita®. Pensando nisso, cabe rapidamente entender a posicio
politica de ressignificar especificamente esse tecido.

Sabe-se que o tecido chintz surge de acordo com o pesquisador Jorge Duarte
(2021) na india, e se caracterizava por ser um tecido com estampas florais vistosas, que

representavam a diversidade da flora da regido que era fabricado. Com o passar dos

%2 Bianca Cristina da Silva Gregorio durante a entrevista coletiva realizada pela pesquisadora no dia 11 de
fevereiro de 2024.
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anos foi apropriado pela indUstria europeia e foi através dos invasores portugueses e da
industria téxtil inglesa que chegou nas terras brasileiras.

Ao chegar aqui no Brasil o tecido chita comecou a ser produzido “[...]
tradicionalmente no tecido chamado morim e j4 com preco acessivel, a chita
disseminou-se na populagdo [...]” (DUARTE, 2021, p.8), o morim que é uma espécie de
tecido ralo de algoddo foi a base da chita brasileira o que tornou acessivel para as
camadas mais pobres da sociedade.

Porém, o que mais nos chama atencdo, quando pensamos nas vestimentas
presentes no periodo colonial, sdo as imposi¢des do sistema em demarcar e segregar a
populagdo por meio das vestes. O pesquisador Jorge Duarte (2021) e a pesquisadora
Silvia Escorel (2000), por exemplo, apontam, respectivamente, que as cores das roupas
eram utilizadas para segregar ao ponto que houve decretos, como o do ano de 1689, que
restringia determinadas caracteristicas das vestes como tecidos para pessoas abastardas.

Enquanto isso, os/as escravizados/as foram proibidas do “[...] o uso de
determinados tipos de tecidos, cores e aviamentos”, esse ato ¢ para Duarte (2021) “um
processo de tentar criar uma distingao social por meio da vestimenta” (DUARTE, 2021
p.6). Ja Escorel (2000), a partir da andlise da indumentaria dos personagens brancos e
negros nas cenas urbanas registradas por meio de fotografias e pinturas, argumenta que
o traje teria um papel social de reafirmar a subordinacao das pessoas de pele escura.

Posto isto, observamos que ha uma relagao do poder colonial reproduzido por
meio das vestes. Mas, qual é a relagdo com o tecido chita? E a pesquisadora Aline
Monteiro (2012) que possibilita pensarmos a relagdo entre o uso da chita e o poder
colonial, no qual consequentemente marginalizou o tecido. Monteiro (2012), dedicou-se
ao estudo de duas saias da indumentaria de crioula®® utilizada por mulheres negras
escravizadas, no estado da Bahia oitocentista. Ela observou que os tecidos de algodao
estampados ndo faziam parte do vestuario da elite da época.

Prosseguindo a autora, partindo de Torres (2004), cita que as saias eram de chita
estampadas, com babados e um “perfeito capricho” no processo de sua confecgdo.
Porém, Monteiro (2012), abre um paréntese, para ressaltar que por meio das andlises de
fotografias feitas na primeira metade do século XIX no Rio de Janeiro, a uma
possibilidade de que mulheres negras livres e escravizadas podiam utilizar outras

vestimentas para além do traje de crioula.

9 Para Aline Monteiro (2012), a indumentaria ou traje de crioula, se refere a um conjunto de elementos
formado essencialmente de turbante, blusa, saia, pano de costa, aderegos e chilenos, quando esses podiam
ser usados por mulheres livres (p.71).
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Havia assim, um processo construido pela colonizagdo de criar hierarquizagdes
entre as proprias mulheres escravizadas, que mais uma vez, era reforcada pelas vestes
por elas utilizadas. Por exemplo, as escravizadas de casa usavam vestidos de moda
europeia ou o traje de crioula. Ja as escravizadas de trabalhos mais pesados como na
lavoura ou mineragdo mao tinham tal possibilidade (MONTEIRO, 2012).

Diante de tais levantamentos, observa-se, que as roupas possuiam um papel
social especifico que era hierarquizar as mulheres negras escravizadas de trabalhos mais
pesados. E assim, o uso da chita por essas mulheres, possivelmente, indica o motivo da
sua marginalizagdo. Por isso, em Cruz da Menina, o tecido era comumente utilizado
para confec¢dio de coberturas de mesa ou de colchdes de palha®. Na diregdo oposta, o
grupo costurando raizes vem transformando o tecido de chita em diversos modelos de

vestidos, como ¢ possivel observarmos na figura a seguir:

Figura 16: Vestidos em Chita elaborados pelas mulheres quilombolas de Cruz da Menina

Fonte: Arquivo pessoal de Bianca Cristina cedido a pesquisadora.

Os vestidos acima foram expostos durante o 37° Saldo do Artesanato Paraibano
que teve como tema “Quilombo, Arte a Flor da Pele” e ocorreu entre os dias 12 de
janeiro a 4 de fevereiro, na capital Paraibana, Jodo Pessoa®. Na ocasido, a lideranca
comunitaria Bianca Cristina foi homenageada com um painel exposto no evento, com a

frase “reino no quilombo Cruz da Menina- Dona Inés”.

94 Bianca Cristina da Silva Gregorio durante a entrevista coletiva realizada pela pesquisadora no dia 11 de
fevereiro de 2024.

% Para mais detalhes acesse: Saldo do Artesanato Paraibano funciona a partir desta sexta (12) em Jodo
Pessoa | Paraiba | G1 (globo.com)
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Alem da Bianca Cristina, outras interlocutoras, a exemplo Marinalva Maria
também participaram revezando-se na exposi¢do e venda dos produtos do quilombo ou
indo ajudar por um dia como foi o caso de Dione Maria. Acerca dessa experiéncia
nossas interlocutoras relataram a importancia das vendas e da visibilidade dos seus
produtos que foram inclusive para outros paises.

Todavia, vale ressaltar, o que alerta Joice Berth (2019) acerca do
empoderamento econdmico por meio do empreendedorismo. Segundo a autora sdo as
pessoas negras que historicamente empreendem ndo porque goste, mas por necessidade.
Tendo em vista, que o racismo estrutural as impede de ter empregos formais e ainda
estamos diante de um avanco do discurso neoliberal juntamente com a precarizacao do
trabalho. Por isso ¢ “[...] fundamental estar atento ao discurso “facil” do
empreendedorismo, que visa, muitas vezes, precarizar ainda mais situagfes dos
trabalhadores, sobretudo para negros e negras [...]” (BERTH, 2019, p.48).

Por outro lado, as pesquisadoras Nathalia Zanella e Yana Magalhdes (2023)
observou que o afroempreendedorismo tornar-se para uma boa parte da populagédo
negra, um ato de inclusdo social. Sendo, inclusive uma forma de dar oportunidades de
empregos especificas para as pessoas negras, formulando assim estratégias juridicas e
politicas de enfrentamento do racismo no campo do empreendedorismo (AMARTINE,
QUEIROZ, 2022) e na geracédo de renda como no caso do black money que busca gira o
consumo e o dinheiro entre a comunidade negra.

Exclusivamente, para as mulheres negras, Adriana Silva (2023) em notas
introdutorias argumenta que o empreendedorismo possibilita conquistar independéncia,
autonomia e liberdade. Possibilitando assim, garantir o sustento da familia e/ou obter
uma renda extra. “[...]Para além de ser uma forma de superar as desigualdades de
género, alcancando assim a sua autonomia e empoderamento tanto financeiro, quanto
social” (SILVA, 2023, p.3).

Voltando nosso olhar para os vestidos, podemos observar algo marcante da
estética elaborada pelo grupo Costurando Raizes, as cores fortes, como o amarelo e 0
vinho juntamente com as estampas da chita. Na primeira fotografia, o vestido vinho em
primeiro plano, tem uma estampa de chita que nos lembra o tecido kente que teve sua
origem em Africa nos povos ashanti e ewe pela similariedade com as “[...] padronagens
geométricas complexas montadas a partir das formas basicas do tridngulo, losango e
retangulo, de cores vivas (sobretudo vermelho, verde, amarelo e azul) [...]” (ESCOREL,

2000, p. 50), esse tecido, inclusive vem sendo utilizado como sinal da identidade negra.
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Os demais vestidos utilizam a chita ao longo de todo o recorte, com estampas de
flores grandes ou pequenas, acrescentado ainda do croché. Tais fazeres e saberes
elaborados no grupo de costura se assemelha a moda afro-brasileira, que segundo a
pesquisadora Maria Santos (2022) é uma expressdo que se popularizou dentro das
faculdades de moda desde 2010, e, é caracterizada por ser uma moda contemporanea
que carrega em seu bojo a luta de resisténcia da populacdo negra. Essa é uma moda que
vem “[...] das periferias, vem dos terreiros, vem dos quilombos, vem das marchas e
manifestagcdes de resisténcia negra [...]” (SANTOS, 2022, p.37).

Outra atividade desenvolvida pelas mulheres do quilombo Cruz da Menina ¢ o
artesanato de barro, um saber-fazer que foi retomado recentemente, mas que ja fazia
parte da infancia das mulheres do quilombo. Quando elas eram criangas faziam casa de
boneca, do mesmo jeito que era a casa da mae delas, subindo paredes, fazendo sala,
quarto, cozinha e banheiros. As bonecas eram feitas de milho, pois naquele tempo ainda
ndo sabiam fazer as bonecas de argilas®.

Quando chovia derretia, foi com os anos que foram aprimorando esse saber
organico quilombola como nomeia Antoénio Bispo dos Santos (2019) que ¢ um
conhecimento préprio quimico, ndo podendo deixar ar na argila, ir aquecendo aos
poucos o forno, saber a hora de desligar o forno e colocar as pegas e, por fim o melhor

horério para queima que ¢ a noite®’.

Figura 17: Pecas produzidas pelo grupo de barro do quilombo Cruz da Menina

Fonte: Arquivo pessoal de Marinalva Maria cedido a pesquisadora.

% Marinalva Maria da Silva Tedfilo durante a entrevista coletiva realizada pela pesquisadora no dia 11 de
fevereiro de 2024.

97 Marinalva Maria da Silva Teéfilo e Maria do Socorro da Silva durante a entrevista coletiva realizada
pela pesquisadora no dia 11 de fevereiro de 2024.
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Nossa interlocutora Marinalva Maria ¢ uma das artesds das pecas acima, que
retratam imagens sacras, como a de cristo na Cruz e do anjinho, ou pecas para uso
culindrio como os pratos e xicaras, além das representa¢des cotidianas como uma
pessoa andando em cima de um jumento. Para ela, quando pega na argila e comeca a
manused-la, vem naturalmente imagens na sua cabecga ¢ a partir dai ela vai tentando
recriar no barro.

Relembrou com muito afeto, um dia que ela estava sozinha na sua cozinha, todo
mundo dormindo e ela fazendo uma pecga, quando terminou era o seu pai, o rosto ficou
idéntico. Infelizmente a pe¢a quebrou e mesmo tentando refazé-la ndo conseguiu, pois
“cada peca que vocé faz nenhuma fica idéntica, sempre tem o seu formato”, e, ¢ como
se cada “peca tivesse um sentimento e uma emogio”%,

Além de todos os saberes organicos desenvolvidos no Costurando Raizes, o
grupo tem um papel politico fundamental, ¢ 14 que as mulheres costuram e refletem

sobre a questao de género:

[...]entdo a gente estd tentando tirar essas mulheres de dentro de casa, pra
fazer um momento na associagdo. Entdo todo domingo a tarde a gente esta se
reunindo, pra fazer croché e conversar sobre as questdes sociais, as questoes,
as dificuldades que as mulheres enfrentam, que elas enfrenta em casa [...] é
aqui na comunidade a gente ndo tem muito essa questdo de violéncia e tal,
mas tem algumas opressdes, que algumas sofrem, mas ¢, ta dando pra levar.
E assim a gente vem conversando e algumas vezes vem se sobressaindo e
tirando aquele medo, de tudo o que fazer, so6 faz se for com a autorizagdo do
marido. E assim a gente viu que evoluiu muito, € esse querer da mulher fazer
sem precisar de depender do Marido, né? Ai eu vou, eu vou, e pronto,
tranquilo. Entdo, isso é louvado, isso € muito gratificante pra gente ver que a
gente ta vendo outras mulheres saindo de suas casas pra fazer algo, buscando
algo para sua melhoria, sem precisar depender do esposo. (Bianca Cristina da
Silva Gregodrio em entrevista a pesquisadora no dia 14 de fevereiro de 2023)

A lideranca comunitéria Bianca Cristina destaca que durante os domingos, ela
esta tentando tirar as mulheres de dentro de suas casas e para irem até a associagdo. Para
além de fazerem o croché, conversarem e refletirem sobre as dificuldades enfrentadas
por elas, principalmente nas suas casas com os seus companheiros. Isso demonstra a
formulagdo de um espago seguro (COLLINS,2019) de acolhimento, aonde elas se
aponham juntas.

Uma das principais mudangas que € possivel visualizar é o combate as opressoes
de género, afinal, nas linhas das interseccionalidades (AKOTIRENE, 2019) que as

ultrapassam, dividem a raga e a geolocalizagdo como negros e quilombolas, no entanto

% Dione Maria da Silva durante a entrevista coletiva realizada pela pesquisadora no dia 11 de fevereiro de
2024.
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sdo mulheres negras e acabam sofrendo do sexismo por parte dos homens do territdrio.
Essa compreensdo, ¢ fundamental para combater e direcionar movimentos de
insurgéncias e resisténcias.

Assim, as mulheres, negras, quilombolas ¢ de Cruz da Menina vem mudando a
relacdo com os seus companheiros, que antes perpassava o medo de tudo que iriam
fazer pedir autorizacdo a eles. Hoje elas se desfazem da submissdo imposta pelo
machismo e vao atrds do que querem.

Portanto, vemos que a Associacdo da Comunidade dos Remanescentes de
quilombos Cruz da Menina ¢ um espago politico de resisténcia negra, feminina e
quilombola. Em que cria um ambiente favoravel para desenvolvimento de processos de
empoderamento coletivo das mulheres do territorio, por meio de agcdes como o grupo de
costura costurando raizes, essas mulheres tém acesso a renda, que se reflete nas suas
posturas politicas também debatidas afetivamente durante o processo de costura. Assim,
quando elas costuram, tecem outras historias, realidades fora da curva do patriarcado,

com certeza essa ¢ uma mudanca politica de empoderamento (BERTH, 2019).
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4. Consideracoes Finais

Diante do que foi exposto nessa pesquisa, analisamos a importancia da
construcdo da identidade negra e quilombola como uma estratégia politica para
finalmente conseguir acessar os direitos humanos fundamentais para sobrevivéncia no
século XXI, resistindo assim contra ao sistema cisheteropatriarcal europeu.

Segundo o dicionario Dicio® a palavra resisténcia significa “uma agdo ou efeito
de resistir, de ndo ceder nem sucumbir. Uma recusa de submissao a vontade de outrem;
oposi¢do”. Essa ¢ uma palavra forte, pois, carrega consigo uma agao constante de luta,
das pessoas inseridas na marginalizacdo como as mulheres negras e quilombolas.

Ao nos debrugcarmos sobre as trajetdrias das resisténcias comunitarias das
mulheres negras e quilombolas do territério de Cruz da Menina, observamos, que essas
historias perpassam necessariamente a luta por sobrevivéncia mediante uma sociedade
racista, sexista e ruralista. Amparadas pelo Estado que reproduz todas as
hierarquizagdes formuladas pelo colonialismo e tendo como eixo central o racismo.

Por isto, ¢ tdo importante e necessario uma analise critica do mundo ao seu
redor, ndo adianta querer lutar contra um “inimigo” inominavel, € preciso tragar
estratégias politicas. Neste contexto, as memorias dos mais velhos e também dos jovens
da comunidade negra, foram a maior arma politica utilizada para lutarem pelo direito a
terra/territorio (SILVA, 2022).

Percebemos, que “o processo de se tornar quilombola permitiu a criacdo de
novos sentidos sobre o passado” (ALMEIDA, 2018, p. 234), ja que as memorias
coletivas de submissdo, perdas e ameagas exercidas pelos fazendeiros, e posteriormente,
a estigmatizacdo sobre “as pessoas de Cruz da Menina” construida pela branquitude
urbana de Dona Inés, que criou, inclusive o mito da existéncia de “canibais” no
territorio, se tornaram memdrias de resisténcias ressignificadas.

Tais memoérias nos fazem recordar o povo negro de Agua Negra do livro Torto
Arado (2019), de Itamar Viera Junior, onde Bibiana, ao ser interrogada por um delegado
que investiga a morte do fazendeiro que oprimia o quilombo, se afirmou como
professora, casada por muitos anos com um militante e quilombola. O delegado, por sua
vez disse que ninguém nunca havia falado sobre quilombos na regido, e Bibiana contra-

argumentou que a “histdria de sofrimento e luta diz que nds somos quilombolas”. Foi

99 Para mais detalhes ver: https://www.dicio.com.br/resistencia/ acesso no dia 06/03/2024 as 22:40.
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nesse momento, que ela usou estrategicamente o caminho quilombola (FIGUEREDO,
2012).

Nas trajetorias de vida das nossas interlocutoras o caminho quilombola
possibilitou a formula¢do de uma consciéncia politica sobre o lugar que elas ocupam no
mundo. Por isso, ¢ tdo importante ocupar diversos espagos, sejam eles no quilombo ou
fora dele, exercendo os oficios politicos de liderangas; professoras; artesas;
cabeleireiras; manicures ou agricultoras. Evidenciam ainda a relevancia da
autodefinicao e autoafirmagdao (COLLINS, 2019) da identidade negra e quilombola para
produzir uma coletividade que busque uma verdadeira mudanca politica e social, que
tenha como objetivo a luta pela terra, saude, educacao.

Mas ndo ¢ s6 de memorias ruins e dolorosas que marcam a histéria da
comunidade negra. Sdo memorias de experiéncias negras € camponesas, contadas e
recontadas pelos mais velhos, pois, depois das labutas diarias, os mais jovens se
reuniam pela parte da noite para escutar contos dos mais velhos, aprendendo saberes
vindos do outro lado do Oceano.

Contextualizadas em memorias de festividades, brincadeiras, saberes de como
cuidar da roga, do tempo de plantar, do rio que dividia o quilombo e era utilizado para
tomar banho, do contato intimo com a natureza que lhe mandava ou melhor ainda
manda, sinais de quando vai chover, por exemplo, saber esse que herdei do meu bisavo
quilombola.

E visto ainda que antes das nossas interlocutoras serem quilombolas, elas sdo
negras, ¢ possuiam relagdes diversas com essa identidade hora negando-a, hora se
autoafirmando, do mesmo jeito toda a comunidade negra de Cruz da Menina. Por isso,
foi tdo importante o fortalecimento da identidade negra para constitui-se como
quilombola. Tornar-se quilombola, assim como tornar-se negra, ¢ acima de tudo uma
identidade politica.

A partir desse entendimento, nossas interlocutoras tiveram que criar estratégias
para lutarem em prol da coletividade. Mas como explicar as diversas disputas internas
que, por fim, as excluiram da associagdo que elas mesmas haviam organizado? Esse ¢
um ponto necessario para reflexdo, e para entender ¢ preciso nos despir do
essencialismo e misticismo que todas as comunidades quilombolas sdo unidas, que nao
ha divergéncia.

Aqui, cabe mais uma vez consultarmos a ferramenta analitica da
interseccionalidade (AKOTIRENE, 2019), e assim relembrarmos que sdo mulheres

negras, quilombolas e de Cruz da Menina e por mais que dividam a raca e o
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pertencimento étnico-racial com os homens do territério, ndo suportam ver mulheres
ocupando espagos de poder, como a presidéncia da associagao.

Ao travar estratégias as mulheres quilombolas do nucleo familiar Silva,
conseguiram ser eleitas como presidentas da associagdo, e assim, utilizar esse
importante espago dentro do sistema democratico para operarem mudangas coletivas,
sem distin¢do de género, pois o foco principal ¢ a comunidade, “o nosso povo”, como
elas apontam.

Todas as resisténcias travadas em multiplos espacos dentro e fora do quilombo,
com saberes apreendidos fora mas sempre trazidos para dentro pois € necessario nao
perder a esséncia diz o mestre Antonio Bispo dos Santos (2019), se materializaram em
trés espacos: o Saldo a sua Beleza Renovada; a Escola Municipal Educador Paulo Freire
e a Associagdao da Comunidade dos Remanescentes de Quilombos Cruz da Menina. Sao
espacos que trabalham a autodefini¢do politica da identidade negra, pautadas pela
constru¢do da uma autoestima e autoaceitacdo do cabelo, da cor da pele, do
pertencimento étnico-racial, afinal a revolucao comega dentro de nds.

Além destas questdes politicas, ressaltamos, a relevancia da breve andlise das
politicas publicas de satde e educagao no territdrio de Cruz da Menina, para ser um
suporte nas implementagdes destes direitos fundamentais, que vem sendo
negligenciados por parte do Estado brasileiro. Tal como o direito a titulagdo, que ainda ¢
perpassado pela morosidade e reforcado por uma das praticas da governamentalidade
racista (ALMEIDA, 2018).

Analisamos ainda, que diante das reflexdes apontadas ao longo dessa
dissertagdo, frisamos, a importancia do aprofundamento de algumas questdes
especificas como: a historia da ocupagdo da comunidade quilombola Cruz da Menina;
questdes genéticas pré-existentes na comunidade; se a educacdo do quilombo esta
dentro dos parametros de uma Educacdo Escolar Quilombola; as multiplas
religiosidades do territorio.

Sabemos que devido as limitagdes da pesquisa como o tempo curto do mestrado,
ndo conseguimos utilizar mais fontes que poderiam ter contribuido para a historia de
ocupagdo da comunidade quilombola e também se tornou invidvel expandir o niumero
de interlocutoras. Posto isto, e tendo em vista, que o nosso principal objetivo era
visibilizar as trajetdrias de lutas comunitarias das nossas interlocutoras Bianca Cristina,
Marinalva Maria, Dione Maria, Michele Ione e Maria do Socorro, ndo temos como

objetivo encontrar respostas, mas indicar caminhos possiveis para a expansdo € o
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desenvolvimento de pesquisas sobre as mulheres do territorio de Cruz da Menina e suas
diversidades.

Por fim, iniciamos essa pesquisa com a hipdtese de que apresentaria nas
trajetorias coletivas um movimento de empoderamento individual da lideranca
comunitaria Bianca Cristina que teria possibilitado criar um ambiente favoravel para as
demais mulheres do territorio se empoderarem. Ja que “[...] O empoderamento
individual e coletivo s3o duas faces indissociaveis do mesmo processo [...]” afirma
Joice Berth (2019). E podemos sim afirmar que as mulheres do territorio de Cruz da
Menina veem desenvolvendo um processo continuo de empoderamento.

Salientamos que € possivel visualizarmos essa tomada de poder, por parte das
mulheres do territorio, suas acdes remetem a uma nog¢do freiriana de empoderamento,
que segundo Berth (2019) ¢ constituido pela formulacdo de uma consciéncia critica da
realidade entrelacado com uma préatica transformadora. Essa pratica transformadora ¢
vista na autoestima e autonomia das mulheres negras e quilombolas de Cruz da Menina
entrelacadas na luta pela terra, saude e educagao digna para todos os quilombolas, pelo
direito de ter agua potavel acessivel e uma casa para resistirem.

Para concluir, entendemos que essas movimentagdes das mulheres negras e
quilombolas do territério de Cruz da Menina perpassam um legado ancestral das Vozes-
Mulheres (EVARISTO, 2017), que vinheram forcadamente para esse territorio, foram
escravizadas, mas ndo aceitaram tal imposicao e sempre foram insubmissas, lutando por
liberdade. Sao vozes que lutaram ontem contra os senhores da casa grande e hoje por

reparagao, dignidade, cidadania e direitos.
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APENDICES

TERMO DE CONSETIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)
ASSINALADOS.

4

UNIVERSIDADE FEDERAL RURAL DE PERNAMBUCO (UFRPE)
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA (PGH)

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(FL ABORADO DE ACORDO COM AS RESOLUGOES N° 466/2012 E N° 510/2016CNS/CONEP)

Convidamos a senhora para participar como voluntaria da pesquisa SER MULHER NEGRA E
QUILOMBOLA: As trajetorias das resisténcias comunitarias das mulheres do Quilombo Cruz
Menina em Dona Inés/PB (2005/ Tempo Presente), tendo por objetivo geral visibilizar as
trajetonas das mulheres quilombolas do territério de Cruz da Menina, que esta sob 3
responsabilidade da pesquisadora Fermanda de Aratjo Oliveira, residente na Rua José Paulino N°
16, Centro, Dona Inés, Paraiba. CEP: 58228-000, telefone mével (083981202896). e e-mail para
contato: (afernanda791@amail.com). E esta sob a orientacdo da Dr® Maria Emilia Vasconcelos
dos Santos e-mail: emilia.vasconcelos@ufrpe.br

Caso vocé deseje participar desta pesquisa o procedimento que sera realizado s&o entrevistas,
recolhimento de fotografias e analises das mesmas. E importante ressaltar que a coleta das
entrevistas, fotografias e etc., s iniciaram apds a aprovagado do Comité de Etica em Pesquisa
(CEP), da Universidade Federal Rural de Pernambuco (UFRPE), conforme previsto na Carta
Circular n° 061/2012/CONEP/CNS. Esta pesquisa se desenvolveram a nivel de mestrado, sendo
publicada como documento pubiico, podendo ser também utilizada a produgéo de outros produtos
cientificos tais como: artigos, apresentacdes em congresso entre outros.

Em consonancia com a resolugdo 510/2016 do CNS, em seu art. 17, IV - a participante manifesta
de forma explicita que seus dados pessoais sejam publicados na pesquisa. Deste modo ao
assinar esse documento a participante da pesquisa auloriza a pesquisadora o uso de dados
pessoais (nome completo) nas publicagdes referentes a esta pesquisa. Os dados coletados nesta
pesquisa: entrevistas, fotos, etc., ficardo armazenados em pastas de arquivos em computador
pessoal, sob a responsabilidade da pesquisadora Fernanda de Araljo Oliveira, no enderego de
email afernanda791@gmail.com, pelo periodo de no minimo 5 anos. Ainda, de acordo com a
resolucdo 510/2016 do CNS, em seu art. 17, VI, fica garantida as participantes o acesso aos
resultados desta pesquisa, que serdo divulgados pela pesquisadora Fernanda de Aradjo Oliveira
de maneira coletiva, com a entrega de uma cépia impressa e encadernada desta pesquisa.

Quanto aos riscos e desconfortos, as participantes podem passar por constrangimento emocional
ao falar fatos que envolve sua histéria pessoal, sujeitos a invasao de privacidade, exposi¢go de
dados e imagem. Esses riscos ser&o minimizados, pois os questionarios serdo realizados em um
lugar reservado, somente com a presenga da participante e da pesquisadora, além de serem
respeitados os valores culturais, sociais, morais, religiosos e éticos, bem como os habitos e
costumes e atengdo aos sinais verbais e nao verbais de desconforto. Caso vocé venha a sentir
algo dentro desses padrées, comunique a pesquisadora para que sejam tomadas as devidas
providéncias até que sua queixa seja resolvida.

Cabe ressaltar que ainda vivenciamos um momento pandémico causado pela COVID-19,
havendo, eventualmente ¢ risco de contaminagdc para a senhora. No entanto, para amenizar tais
riscos utilizaremos mascaras e alcool para higiene pessoal (se necessario).
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(s)osb: T?,ﬁ?f-%f rados com o resultado desta pesquisa séo a construgéo de conhecimento
na das mulheres do Quilombo de Cruz da Menina, podendo ser utilizado para a

mempﬁg Coletiva da comunidade e também da visibilidade a lula da comunidade, além dé
contribuir para uma efetivagéo dos direitos quilombolas.

Todas as suas duvidas podem ser esclarecidas com a responsavel por esta pesquisa. Apenas
Qualjdo todos os esclarecimentos forem dados e vocé concorde com a realizagéo do estudo,
pedimos que rubrique as folhas e assine ao final deste documento, que esté em duas vias. Uma
via Ihe sera entregue e a outra ficara com a pesquisadora responsavel.

Vood estard livre para decidir participar ou recusar-se. Caso ndo aceite participar, ndo havera
nenhum problema, desistir € um direito seu, bem como sera possivel retirar o consentimento em
qualquer fase da pesquisa, também sem nenhuma penalidade.

Nada Ihe serd pago e nem sera cobrado para participar desta pesquisa, pois a aceitagdo €
voluntaria. Também & garantido, que em caso haja algum dano & sua pessoa, 0S prejuizos serao
assumidos pela pesquisadora. Se houver necessidade, as despesas para a sua participagéo
serBo assumidas pela pesquisadora (ressarcimento de transporte e alimentagao), assim como

sera oferecida assisténcia integral, imediata e gratuita, pelo tempo que for necessario em caso de
danos decorrentes desta pesquisa.

Em caso de dvidas relacionadas aos aspectos éticos deste estudo, vocé podera consultar o
Comité de Etica em Pesquisa — CEP/UFRPE no enderego: Rua Manoel de Medeiros, S/N Dois
irmaos — CEP: 52171-900 Telefone: (81) 3320.6638 / e-mail: cep@ufrpe.br (1° andar do Prédio

Centra! da Reitoria da UFRPE, ac lado da Secretaria Geral dos Conselhos Superiores). Site:
www.cep.ufrpe.br .

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO VOLUNTARIA

Eu, MVl e o &AMH o #Jal\‘/ (., abaixo assinado, apds a leitura (ou a escuta
dz leitura) deste documento e de ter tido a oportunidade de conversar e ter esclarecido as minhas
davidas com a pesquisadora responsavel, concordo em participar do estudo SER MULHER
NEGRA E QUILOMBOLA: As trajetérias das resisténcias comunitarias das mulheres do
Quilombo Cruz Menina_em Dona Inés/PB (2005/ Tempo Presente), como voluntéaria. Fui
devidamente informada e esclarecida peia pesquisadora sobre a pesquisa, 0s procedimentos neia
envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha participagéo. Foi-

me garantido que posso retirar 0 meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a
qualquer penalidade.

Lmledatawmm/%mﬁad( WJQ sy

x : ) Impressio
) ¢ / ’ Digital

(opcional)
Assinatura da participante

Encacmdeds A, Olillsina
Fernanda de Araujo Oliveira
Pesquisadora Responsavel
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UNIVERSIDADE FEDERAL RURAL DE PERNAMBUCO (UFRPE)
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM HISTORIA (PGH)

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(CLABORADO DE ACORDO COM AS RESCOLUGOES N° 466/2012 E N° 510/2016CNS/CONEP)

Convidamos a senhora para participar como voluntaria da pesquisa SER MULHER NEGRA E
QUILOMBOLA: As trajetérias das resisténcias comunitarias das mulheres do Quilombo Cruz
Menina em Dona Inés/PB (2005/ Tempo Presente), tendo por objetivo geral visibilizar as
trajetonas das mulheres quilombolas do territoric de Cruz da Menina, que esta sob @
responsabilidade da pesquisadora Fernanda de Aratijo Oliveira, residente na Rua José Paulino N°
16. Centro, Dona Inés. Paraiba, CEP: 58228-000, telefone mével (083981202896), e e-mail para
contato: (afernanda791@amail.com). E esta sob a orientagdo da Dr* Maria Emilia Vasconcelos
dos Santos e-mail: emilia.vasconcelos@ufrpe.br

Caso vocé deseje participar desta pesquisa o procedimento que seré realizado séo entrevistas,
recolhimento de fotografias e analises das mesmas. E importante ressaltar que a coleta das
entrevistas, fotografias e etc., s iniciaram apds a aprovagdo do Comité de Etica em Pesquisa
(CEP), da Universidade Federal Rural de Pernambuco (UFRPE), conforme previsto na Carta
Circular n® 061/2012/CONEP/CNS. Esta pesquisa se desenvolveram a nivel de mestrado, sendo
pubiicada como documento publico, podendo ser também utilizada a produgao de outros produtos
cientificos tais como: artigos, apresentacdes em congresso entre outros.

Em consonancia com a resolug@o 510/2016 do CNS, em seu art. 17, IV — a participante manifesta
de forma explicita que seus dados pessoais sejam publicados na pesquisa. Deste modo ao
assinar esse documenio a participante da pesquisa autoriza a pesquisadora 0 uso de dados
pessoais (nome completo) nas publicagdes referentes a esta pesquisa. Os dados coletados nesta
pesquisa: entrevistas, fotos, etc., ficardo armazenados em pastas de arquivos em computador
pessoal, sob a responsabilidade da pesquisadora Fernanda de Araljo Oliveira, no enderego de
email afernanda791@gmail.com, pelo periodo de no minimo 5 anos. Ainda, de acordo com a
resultados desta pesquisa, que serdo divuigados pela pesquisadora Fernanda de Aradjo Oliveira
de maneira coletiva, com a entrega de uma copia impressa e encadernada desta pesquisa.

Quanto aos riscos e desconfortos, as participantes podem passar por constrangimento emocional
ao falar fatos que envolve sua historia pessoal, sujeitos a invaséo de privacidade, exposi¢io de
dados e imagem. Esses riscos serdo minimizados, pois os questionarios seréo realizados em um
lugar reservado, somente com a presenga da participante e da pesquisadora, além de serem
respeitados os valores culturais, sociais, morais, religiosos e éticos, bem como os habitos e
costumes e atengdo aos sinais verbais e nao verbais de desconforio. Caso vocé venha a sentir
algo dentro desses padrbes, comunique a pesquisadora para que sejam tomadas as devidas
providéncias até que sua queixa seja resolvida.

Cabe ressaltar que ainda vivenciamos um momento pandémico causado pela COVID-19,
h_avendo_..eventualmente o risco de contaminagdo para a senhora. No entanto, para amenizar tais
riscos utilizaremos mascaras e alcool para higiene pessoal (se necessario).
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Os beneficios esperados com

( : O resul
sobre a historia das mulheres do Quil{:r?\o
mempng coletiva da comunidade e tam
contribuir para uma efetivagéo dos direitos

desta pesquisa sdo a construgéo de conhecimento
bo de Cruz da Menina, podendo ser utilizado para 2
bém da visibilidade a iuta da comunidade, aiém de
quilombolas.

gsgﬁjoafozggsog“;'djs podem ser esclarecidas com & responsavel por esta pesquisa. Apenas

pedimos que rubri Sclarecimentos forem dados e vocé concorde com a realizaggo do estudo,

ia s (r‘*é rubrique as folhas e assine ao final deste documento, que estd em duas vias. Uma
€ sera entregue e a outra ficara com a pesquisadora responsavel.

/. X . . ‘ o .
Vocé estaré livre para decidir participar ou recusar-se. Caso néo aceite participar, ndo havera
nenhum problema, desistir & um direito seu, bem como seré possivel retirar o consentimento em
qualquer fase da pesquisa, também sem nenhuma penalidade.

Nada lhe serd pago e nem sera cobrado para participar desta pesquisa, pois a aoeitacéo_é
voluntaria. Também & garantido, que em caso haja algum dano A sua pessoa, 0s prejuizos seréio
assumidos pela pesquisadora. Se houver necessidade, as despesas para a sua participagac
serBo assumidas pela pesquisadora (ressarcimento de transporte e alimentag@o), assim como
seréa oferecida assisténcia integral, imediata e gratuita, pelo tempo que for necessario em caso de
danos decorrentes desta pesquisa.

Em caso de dividas relacionadas aos aspectos éticos deste estudo, vocé podera consultar o
Comité de Etica em Pesquisa — CEP/UFRPE no enderego: Rua Manoel de Medeiros, S/N Dois
Irmaos — CEP: 52171-900 Telefone: (81) 3320.6638 / e-mail: cep@ufrpe.br (1° andar do Prédio
Central da Reitoria da UFRPE, ao lado da Secretaria Geral dos Conselhos Superiores). Site:
www.cep.ufrpe.br .

CONSENTIMENTO DA PARTICIPAGAO DA PESSOA COMO VOLUNTARIA

Eu, e % abaixo assinado, apds a leitura (ou a escuta
da leitura) deste documento e de ter tido a opoftu idade de conversar e ter esclarecido as minhas
duvidas com a pesquisadora responsavel, concordo em participar do estudo SER MULHER
NEGRA E QUILOMBOLA: As trajetorias das resisténcias _comunitarias _das mulheres do
Quilombo_Cruz Menina_em Dona Inés/PB_(2005/ Tempo Presente), como voluntaria. Fui
devidamente informada e esclarecida pela pesquisadora sobre a pesquisa, 0s procedimentos neia
envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha participagéo. Foi-
me garantido que posso retirar o meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a
qualquer penalidade

oy N (2 Ao | |y (o
Locai e data /| |/ 210X (9L~ awmy \'J"\»\”})U bg,((\) Ao le
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( |
I~ l Impressdo |
e [ ) A\ | Digital |
N 4 (opeional) |
Assinatura da participante W
S REW,
Fopmande do A. QLU
Fernanda de Araujo Oliveira
Pesquisadora Responsavel
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UNIVERSIDADE FEDERAL RURAL DE PERNAMBUCO (UFRPE)
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM HISTORIA (PGH)

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(ELABORADO DE ACORDO COM AS RESOLUCOES N° 466/2012 E N° 510/2016CNS/CONEP)

Convidamos a senhora para participar como voluntaria da pesquisa SER MULHER NEGRA E
QUILOMBOLA: As trajetorias das resisténcias comunitarias das mulheres do Quilombo Cruz
Menina em Dona Inés/PB (2005/ Tempo Presente), tendo por objetivo geral visibilizar as
trajetorias das mulheres quilombolas do territono de Cruz da Menina, que esta sob a
responsabilidade da pesquisadora Fernanda de Aradjo Oliveira, residente na Rua Joseé Paulino N°
16. Centro. Dona Inés, Paraiba, CEP: 58228-000, telefone movel (083981202896), e e-mail para
contato: (afernanda791@amail.com). E esta sob a orientagdo da Dr® Maria Emilia Vasconcelos
dos Santos e-mail: emilia.vasconcelos@ufrpe.br

Caso vocé deseje participar desta pesquisa o procedimento que sera realizado séo entrevistas,
recolnimento de fotografias e analises das mesmas. E importante ressaltar que a coleta das
entrevistas, fotografias e etc., so iniciaram apos a aprovacao do Comité de Etica em Pesquisa
(CEP), da Universidade Federal Rural de Pernambuco (UFRPE), conforme previsto na Carta
Circular n° 061/2012/CONEP/CNS. Esta pesquisa se desenvolveram a nivel de mestrado, sendo
publicada como documento publico, podendo ser também utilizada a produgao de outros produtos
cientificos tais como: artigos, apresentagdes em congresso entre outros.

Em consonancia com a resolugao 510/2016 do CNS, em seu art. 17, IV — a participante manifesta
de forma explicita que seus dados pessoais sejam publicados na pesquisa. Deste modo ao
assinar esse documento a participante da pesquisa autoriza a pesquisadora o uso de dados
pessoais (nome completo) nas publicagdes referentes a esta pesquisa. Os dados coletados nesta
pesquisa: entrevistas, fotos, etc., ficardo armazenados em pastas de arquivos em computador
pessoal, sob a responsabilidade da pesquisadora Fernanda de Araujo Oiiveira, no enderego de
email afernanda791@gmail.com, pelo periodo de no minimo 5 anos. Ainda, de acordo com a
resolugdo 510/2016 do CNS, em seu art. 17, VI, fica garantida as participantes o acesso aos
resultados desta pesquisa, que serdo divulgados pela pesquisadora Fernanda de Araujo Oliveira
de maneira coletiva, com a entrega de uma copia impressa e encadernada desta pesquisa.

Quanto aos riscos e desconfortos, as participantes podem passar por constrangimento emocional
ao falar fatos que envolve sua historia pessoal, sujeitos a invasdo de privacidade, exposi¢ao de
dados e imagem. Esses riscos serdo minimizados, pois os questionarios serao realizados em um
lugar reservado, somente com a presenga da participante e da pesquisadora, além de serem
respeitados os valores culturais, sociais, morais, religiosos e éticos, bem como os habitos e
costumes e atengdo aos sinais verbais e ndo verbais de desconforto. Caso vocé venha a sentir
algo dentro desses padrbes, comunique a pesquisadora para que sejam tomadas as devidas
providéncias até que sua queixa seja resolvida.

Cabe ressaltar que ainda vivenciamos um momento pandémico causado pela COVID-19,

havendo, eventualmente o risco de contaminagéo para a senhora. No entanto, para amenizar tais
riscos utilizaremos mascaras e alcool para higiene pessoal (se necessario).
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Os beneficios es|
sobre-a hizkiria g:sratdn?]?hoom O resultado desta pesquisa s&o a construgéo de conhecimento
memoria coletiva eres do Quilombo de Cruz da Menina, podendo ser utilizado para 2

( da comunidade isibili i ;
contribui s e também da visibilidade a luta da comunidade, além de
tribuir para uma efetivagao dos direitos quilombolas.

Todas as suas duvidas

quand podem ser esclarecidas com a responsavel por esta pesquisa. Apenas

pedimgstodos os.esclarecimentos forem dados e vocé concorde com a realizagdo dq estudo,
via lhe qr:e rubrique as folhas e assine ao final deste documento, que esta em duas vias. Uma
sera entregue e a outra ficara com a pesquisadora responsavel.

Vocé estara livre para decidir participar ou recusar-se. Caso néo aceite participar, nao havera
nenhum problema, desistir & um direito seu, bem como sera possivel retirar 0 consentimento em
qualquer fase da pesquisa, também sem nenhuma penalidade.

Nada Ihe sera pago e nem sera cobrado para participar desta pesquisa, pois a aceita;éo_é
voluntaria. Também é garantido, que em caso haja algum dano a sua pessoa, 0s prejuizqs serao
assumidos pela pesquisadora. Se houver necessidade, as despesas para a sua participagao
serdo assumidas pela pesquisadora (ressarcimento de transporte € alimentagéo)r assim como
sera oferecida assisténcia integral, imediata e gratuita, pelo tempo que for necessario em caso de
danos decorrentes desta pesquisa.

Em caso de davidas relacionadas aos aspectos éticos deste estudo, vocé podera consultar o
Comité de Etica em Pesquisa — CEP/UFRPE no endereco: Rua Manoel de Medeiros, S/N Dois
Irmaos — CEP: 52171-900 Telefone: (81) 3320.6638 / e-mail: cep@ufrpe.br (1° andar do Prédio
Central da Reitoria da UFRPE, ao lado da Secretaria Geral dos Conselhos Superiores). Site:
www.cep.ufrpe.br .

CONSENTIMENTO DA PARTICIPAGAO DA PESSOA COMO VOLUNTARIA

EU, aises sandis dasilus, . abaixo assinado, apos a leitura (ou a escuta
da leitura) deste documento e de ter tido a oportunidade de conversar e ter esclarecido as minhas
duvidas com a pesquisadora responsavel, concordo em participar do estudo SER MULHER
NEGRA E QUILOMBOLA: As trajetérias das resisténcias comunitarias das mulheres do
Quilombo Cruz Menina_em Dona Inés/PB (2005/ Tempo Presente), como voluntaria. Fui
devidamente informada e esclarecida pela pesquisadora sobre a pesquisa, os procedimentos nela
envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha participagéo. Foi-
me garantido que posso retirar o meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a
qualquer penalidade.

Local e data Q 3/0 1] 2022 O\W‘a SN Nrzrdmo,

) Impressdo
12l Moca she SOME. Digital
(opcional)
Assinatura da participante
Fernanda de Araujo Oliveira
Pesquisadora Responsavel
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UNIVERSIDADE FEDERAL RURAL DE PERNAMBUCO (UFRPE)
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM HISTORIA (PGH)

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(ELABORADO DE ACORDO COM AS RESOLUGOES N° 466/2012 E N° 510/2016CNS/CONEP)

Convidamos a senhora para participar como voluntéria da pesquisa SER MULHER NEGRA E
QUILOMBOLA: As trajetorias das resisténcias comunitarias das mulheres do Quilombo Cruz
Menina em Dona Inés/PB (2005/ Tempo Presente), tendo por objetivo geral visibilizar as
trajetorias das mulheres quilombolas do termitorio de Cruz da Menina, que esta sob a
responsabilidade da pesquisadora Fernanda de Araujo Oliveira, residente na Rua José Paulino N°
16. Centro, Dona Inés, Paraiba, CEP: 58228-000, telefone movel (083981202896), e e-mail para
contalo. (afernanda791@amail.com). E esta sob a orientagdo da Dr® Maria Emilia Vasconceios
dos Santos e-mail: emilia.vasconcelos@ufrpe.br

Caso vocé deseje participar desta pesquisa o procedimento que sera realizado séo entrevistas,
recolnimento de fotografias e analises das mesmas. £ importante ressaltar que a coleta das
entrevistas, fotografias e etc., s6 iniciaram apés a aprovagdo do Comité de Etica em Pesguisa
(CEP), da Universidade Federal Rural de Pernambuco (UFRPE), conforme previsto na Carta
Circular n® 061/2012/CONEP/CNS. Esta pesquisa se desenvolveram a nivel de mestrado, sendo
publicada como documento publico, podendo ser também utilizada a produgéo de outros produtos
cientificos tais como: artigos, apresentagdes em congresso entre outros.

Em consonancia com a resolugao 510/2016 do CNS, em seu art. 17, IV — a participante manifesta
de forma explicita que seus dados pessoais sejam publicados na pesquisa. Deste modo ao
assinar esse documento a participante da pesquisa autoriza a pesquisadora 0 uso de dados
pessoais (nome completo) nas publicagdes referentes a esta pesquisa. Os dados coletados nesta
pesquisa: entrevistas, fotos, etc., ficarao armazenados em pastas de arquivos em computador
pessoal, sob a responsabiiidade da pesquisadora Fernanda de Araujo Oiiveira, no enderego de
email afernanda791@gmail.com, pelo periodo de no minimo 5 anos. Ainda, de acordo com a
resolugdo 510/2016 do CNS, em seu art. 17, VI, fica garantida as participantes o acesso aos
resultados desta pesquisa, que serdo divulgados pela pesquisadora Fernanda de Aragjo Oliveira
de maneira coletiva, com a entrega de uma copia impressa e encadernada desta pesquisa.

Quanto a0s riscos e desconfortos, as participantes podem passar por constrangimento emocional
a0 falar fatos que envolve sua histéria pessoal, sujeitos a invaséo de privacidade, exposigao de
dados e imagem. Esses riscos serdo minimizados, pois os questionarios serdo realizados em um
lugar reservado, somente com a presenca da participante e da pesquisadora, além de serem
respeitados os valores culturais, sociais, morais, religiosos e éticos, bem como os habitos e
cosiumes e alengdo aos sinais verbais e ndo verbais de desconforio. Caso vocé venna a seniir
algo dentro desses padroes, comunique a pesquisadora para que sejam tomadas as devidas
providéncias até que sua queixa seja resolvida.

Cabe ressaltar que ainda vivenciamos um momento pandémico causado pela COVID-19,
havendo, eventualmente o risce de contaminagsc para a senhora. No entanto, para amenizar tais
riscos utilizaremos mascaras e alcool para higiene pessoal (se necessario).
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memén‘g coletiva da comunidade e
contribuir para uma efetivacdo dos direitos quilombolas.

Todas as suas dividas podem ser esclarecidas com a responsével por esta pesquisa. Apenas
quando todos os esclarecimentos forem dados e vocé concorde com a realizagdo do estudo.
pedimos que rubrique as folhas e assine ao final deste documento, que esta em duas vias. UM2
via Ihe sera entregue e a outra ficard com a pesquisadora responsavel.

Vocé estara livie para decidic participar ou recusar-se. Caso néo aceite participar, néo havera
nenhum problema, desistir & um direito seu, bem como sera possivel retirar o consentimento e
qualquer fase da pesquisa, também sem nenhuma penalidade.

Nada the serd pago e nem sera cobrado para participar desta pesquisa, pois 2 aceitagao ©
voluntaria. Também é garantido, que em caso haja algum dano a sua pessoa, 0s prejuizos serac
assumidos pela pesquisadora. Se houver necessidade, as despesas para a sua paffflc‘pa?c
serdo assumidas pela pesquisadora (ressarcimento de transporte e alimenta(;éo); assim como
sera oferecida assisténcia integral. imediata e gratuita. pelo tempo que for necessario em caso de

danos decorrentes desta pesquisa.

Em caso de dividas relacionadas aos aspectos éticos deste estudo, vocé podera consultar 0
Comité de Etica em Pesquisa — CEP/UFRPE no enderego: Rua Manoel de Medeiros, S/N Dois
Irm&os — CEP: 52171-900 Telefone: (81) 3320.6638 / e-mail: cep@ufrpe.br (1° andar do Prédio
Central da Reitoria da UFRPE, ao lado da Secretaria Geral dos Consethos Superiores). Site:
www.cep.ufrpe.br .

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO VOLUNTARIA

/
Eu, L/ -4 / b (AN (ﬂjz«éabaixo assinado, apés a leitura (ou a escuta
da leitura) deste documento e de ter tido a oportunidade de conversar e ter esclarecido as minhas
duvidas com a pesquisadora responsavel, concordo em participar do estudo SER MULHER
NEGRA E QUILOMBOLA: As trajetorias das resisténcias comunitarias das mulheres do
Cuilombo Cruz Menina_em Dona Inés/PB (2005/ Tempo Presente), como voluntaria Fui
devidamente informada e esclarecida peia pesquisadora sobre a pesquisa, 0s procedimentos neia
envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha participag&o. Foi-
me garantido que posso retirar 0 meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a
qualquer penalidade

Locaiedata 21/01]20) 3 ‘)/))/\J/ﬂa/ d_o\ )’\f’w'n\\n'\ ‘

/ ! !
/ ~/ I | Impressio |
Wadid do I8 X0 L )k & | Digital |
: i (opcional) 1
Assinatura da participante —
\ ) ) -,
Fj’h Uy ‘{“k ULKA<7(( /(/Q/\/l S
Fernanda de Aradjo Oliveira / =
Pesquisadora Responsavel
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UNIVERSIDADE FEDERAL RURAL DE PERNAMBUCO (UFRPE)
PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM HISTORIA (PGH)

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(ELARORADO DE ACORDO COM AS RESOLUGOES N° 466/2012 E N° 510/2016CNS/CONEP)

Convidamos & senhora para participar como voluntéria da pesquisa SER MULHER NEGRA E
QUILOMBOLA: As trajetorias das resisténcias comunitarias das mulheres do Quilombo Cruz
Menina em Dona Inés/PB (2005/ Tempo Presente), tendo por objetivo geral visibilizar 2$
trajetonas das mulheres quilombolas do territonio de Cruz da Menina, que esta sob 2
responsabilidade da pesquisadora Fernanda de Arauijo Oliveira, residente na Rua José Paulino N°
16, Centro, Dona Inés, Paraiba, CEP: 58228-000, telefone mével (083981202896), e e-mail para
contato: (afernanda791@amail.com). E esta sob a orientaco da Dr* Maria Emilia Vasconcelos
dos Santos e-mail: emilia.vasconcelos@ufrpe.br

Caso vocé deseje participar desta pesquisa o procedimento que sera realizado sdo entrevistas,
recolhimento de fotografias e analises das mesmas. £ importante ressaitar que a coleta das
entrevistas. fotografias e etc., so iniciaram apés a aprovagdo do Comité de Ftica em Pesguis2
(CEP). da Universidade Federal Rural de Pernambuco (UFRPE), conforme previsto na Carta
Circular n° 081/2012/CONEP/CNS. Esta pesquisa se desenvolveram a nivel de mestrado, sendo
nublicada como documento pablico, podendo ser também utilizada a produgdo de outros produtos
cientificos tais como: artigos, apresentagdes em congresso entre outros.

E£m consonancia com a resolugdo 51012016 do CNS, em seu art. 17, IV - a participante manifesta
de forma explicita que seus dados pessoais sejam publicados na pesquisa. Deste modo a0
assinar esse documento a participante da pesquisa autoriza a pesquisadora 0 Uso de dados
pessoais (nome completo) nas publicagdes referentes a esta pesquisa. Os dados coletados nesta
pesquisa: entrevistas, fotos, etc., ficardo armazenados em pastas de arquivos em computador
pessoal, sob @ responsabilidade da pesquisadora Femanda de Aradjo Oiiveira, no enderego de
email afernanda791@gmail.com, pelo periodo de no minimo 5 anos. Ainda, de acordo com a
resolugdo 510/2016 do CNS, em seu art. 17, VI, fica garantida as participantes 0 acesso aos
resultados desta pesquisa, que serdo divulgados pela pesquisadora Fernanda de Araujo Oliveira
de maneira coletiva, com a entrega de uma copia impressa e encadernada desta pesquisa.

Quanto 20s riscos e desconfortos, as participantes podem passar por constrangimento emoctonal
a0 falar fatos que envolve sua histria pessoal, sujeitos a invasdo de privacidade, exposi¢do de
dados e imagem. Esses riscos serdo minimizados, pois os questionarios serdo realizados em um
lugar reservado, somente com a presenca da participante e da pesquisadora, além de serem
respeitados os valores culturais, sociais, morais, religiosos e éticos, bem como os habitos e
coslumes & alengéo aos sinais verbais e ndo verbais de desconforio Caso voce venna a sentir
algo dentro desses padrBes, comunique & pesquisadora para que sejam tomadas as devidas
providéncias até que sua queixa seja resolvida.

Cabe ressaltar que ainda vivenciamos um momento pandémico causado pela COVID-19,
havendo, eventuaimente ¢ risco de contaminagdo para & senhora. No entanto, para amenizar tais
riscos utilizaremos mascaras e alcool para higiene pessoal (se necessario).
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Os i

sobﬁf';eﬂii’iesg’f‘"’“ com o resultado desta pesquisa sdo a construgdo de conhecimentc

e ert|ja'~ S mulheres do Quilombo de Cruz da Menina, podendo ser utilizado para 2
ona coletva da comunidade ¢ também da visibilidade a luta da comunidade, além d¢

contribuir para uma efetivagao dos direitos quilombolas.

Todas as suas duvidas podem ser esclarecidas com a responsavei por esta pesquisa. Apenas
quando todos os esclarecimentos forem dados e vocé concorde com a realizagdo do estudo:
pedimos que rubrique as folhas e assine ao final deste documento, que est4 em duas vies. UM
via Ihe sera entregue e a outra ficara com a pesquisadora responsével.

Vocé estara livre para decidir participar ou recusar-se. Caso ndo aceite participar, néo haveré
nenhum problema, desistir & um direito seu, bem como sera possivel retirar o consentimento €M
qualquer fase da pesquisa, também sem nenhuma penalidade.

Nada |he sera pago e nem sera cobrado para participar desta pesquisa, pois a aceitag@o €
voluntaria. Também é garantido, que em caso haja algum dano a sua pessoa, os prejuizos serao
assumidos pela pesquisadora. Se houver necessidade, as despesas para a sua participagac
serdo assumidas pela pesquisadora (ressarcimento de transporte e alimentag&o), assim como
sera oferecida assisténcia integral, imediata e gratuita, pelo tempo que for necessario em caso de
danos decorrentes desta pesquisa.

Em caso de duvidas relacionadas aos aspectos éticos deste estudo, vocé podera consultar O
Comité de Etica em Pesquisa — CEP/UFRPE no enderego: Rua Manoel de Medeiros, S/N Dois
irmaos — CEP: 52171-900 Telefone: (81) 3320.6638 / e-mail: cep@ufrpe.br (1° andar do Predio
Central da Reitoria da UFRPE, ao lado da Secretaria Geral dos Conselhos Superiores). Site:

www.cep.ufrpe.br
CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO VOLUNTARIA

=2 33 -
YOy Ica éf Dnacla Sdo( 7 FQba‘b‘«P assinado, apés a leitura (ou a escuta
d&iertora) deste documento e deCtertido a oportunidade de conversar e ter esclarecido as minhas
duvidas com a pesquisadora responsavel, concordo em participar do estudo ____ SER MULHER
NEGRA E QUILOMBOLA: As trajetérias das resisténcias comunitérias das mulheres do
Quilombo Cruz Menina _em Dona Inés/PB (2005/ Tempo Presente), como voluntaria. Fui
devidamente informada e esciarecida peia pesquisadora sobre a pesquisa, os procedimenios neia
envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha participagao. Foi-
me garantido que posso retirar 0 meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a
qualguer penalidade

Local e data 1_” 0 1‘ :}: (’2 ) /6 Ca»"\ r\’\"\&l/"\kw&
(@1&1"&0— / .aj/i; wa ol " aled 6550“ l",;’i;ls:o \

CSerr l (opcional)

Assinatura da participante _

e
E‘.

) \ v -
Fernanda de Araujo Oliveira
Pesquisadora Responsavel
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ANEXOS

CERTIDAO DE AUTODEFINICAO DA COMUNIDADE QUILOMBOLA CRUZ
DA MENINA.

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1988

Diretoria de Prote¢fio ao Patrimonio Afro-Brasileiro
CERTIDAO DE AUTODEFINICAO

O Presidente da Fundacdo Cultural Palmares, no uso de suas atribuigoes
legais conferidas pelo art. 1° da Lei n.° 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 2°, §§ 1° e
20, art. 39, § 4° do Decreto n.° 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcagdo e titulagdo das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitérias e artigo 216, I a V, §§ 1° e 5° da
Constituicdo Federal de 1988, Convencdo n° 169, ratificada pelo Decreto n® 5.051, de 19
de abril de 2004 e nos termos do Processo administrativo desta Fundagdo n°
01420.000632/2008-51. CERTIFICA que a Comunidade Cruz da Menina, localizada
no municipio de Dona Inés/PB. Registrada no Livro de Cadastro Geral n.° 011, Registro n.
1.023, fl. 39, nos termos do Decreto supramencionado e da Portaria Interna da FCP n.°
98, de 26 de novembro de 2007, publicada no Diario Oficial da Unido n.° 228 de 28 de
novembro de 2007, Secdo 1, f. 29, SE AUTODEFINE COMO REMANESCENTE DE
QUILOMBO.

Eu, Miriam Caetana de Souza Ferreira, (Ass.).../(i(:é?.—é’t..é.l..‘.ﬁyf....,

Diretora-Substituta da Diretoria de Protecdo do Patrimdnio Afro-Brasileiro, a lavrei e a
extrai. Brasilia, DF, 26 de margo de 2008.

O referido € verdade e dou fé.

\f'\/l‘\)-\ 3/'
Edvaldo Mendes Aratjo
(Zulu Aradjo)

Presidente da Fundacdo Cultural Palmares

SBN Quadra 02 — Ed. Central Brasilia — CEP: 70040-904 — Brasilia — DF - Brasil
Fone: (0 XX 61) 424-0106(0 XX 61) 424-0137 — Fax: (0 XX 61) 326-0242
E-mail:.chefiadegabinete@palmares.gov.br http://www.palmares.gov.br

“A Felicidade do negro é uma felicidade guerreira” (Wally Salomido)
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PARECER DE APROVACAO PELA COMISSAO DE ETICA.

- UNIVERSIDADE FEDERAL
,C = RURAL DE PERNAMBUCO - W“‘“
|
UFRPE

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: SER MULHER NEGRA E QUILOMBOLA:
As trajetorias das resisténcias comunitarias das mulheres do Quilombo Cruz da
Menina em Dona Inés/PB.
(2005 - tempo presente)

Pesquisador: Fernanda De Araujo Oliveira

Area Tematica:

Versao: 2

CAAE: 64458022.6.0000.9547

Instituicao Proponente: UNIVERSIDADE FEDERAL RURAL DE PERNAMBUCO- UFRPE
Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 5.782.698

Apresentagao do Projeto:

As informagdes elencadas no campo "Apresentagdo do projeto” foram retiradas do arquivo
PB_INFORMAGCOES_BASICAS_DO_PROJETO_2026287.pdf, com postagem em 23/11/2022: "O projeto de
pesquisa em questdo tem por objetivo geral visibilizar as trajetérias das resisténcias comunitarias das
mulheres do quilombo Cruz da Menina em Dona Inés, Paraiba. O recorte temporal é de 2005, ano apontado
pela lideranga como o inicio da construgdo da identidade quilombola, ao tempo presente. Assim, espero
compreender e analisar como se construiu e constroem a identidade negra e quilombola, e a relagéo desse
processo com um empoderamento coletivo. A partir do conceito feminista negro de interseccionalidade
buscarei levantar e fazer uma denuncia das exclusdes de raga, classe, género, da luta pela terra ivenciadas
pelas mulheres quilombolas e a negagao dos direitos constitucionais.”

Objetivo da Pesquisa:

As informagdes elencadas neste campo foram retiradas do arquivo
PB_INFORMAGCOES_BASICAS_DO_PROJETO_2026287.pdf, com postagem em 23/11/2022:
"Objetivo Primario:

Enderego: Rua Dom Manuel de Medeiros, s/n Dois Irméos, 1° andar do Prédio Central da Reitoria da UFRPE

Bairro: Recife CEP: 52.171-900
UF: PE Municipio: RECIFE
Telefone: (81)3320-6638 E-mail: cep@ufrpe.br
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UFRPE

Continuacdo do Parecer: 5.782.698
Visibilizar as trajetérias das mulheres quilombolas do territorio de Cruz da Menina.

Objetivo Secundario:

« Investigar como a identidade negra e quilombola, foram construidas subjetivamente pelas mulheres do
quilombo e como reforgou os lagos comunitarios.

« Analisar os efeitos, estratégias e empecilhos de uma governamentalidade racista nas lutas das mulheres
do quilombo;

« Examinar os episodios de racismo e sexismo vivenciados pelas mulheres da Cruz da Menina;

« Pesquisar e analisar as estratégias de resisténcias tragadas ao longo do processo de fortalecimento e
reconhecimento do Quilombo Cruz da Menina."

Avaliagao dos Riscos e Beneficios:
As informagdes elencadas neste campo foram retiradas do arquivo
PB_INFORMAGCOES_BASICAS_DO_PROJETO_2026287.pdf, com postagem em 23/11/2022:

Riscos:

Quanto aos riscos e desconfortos, as participantes podem passar por constrangimento emocional ao falar
fatos que envolvem sua histéria pessoal, sujeitas a invasao de privacidade, exposi¢cao de dados e imagem.
Esses riscos serdo minimizados, pois os questionarios serdo realizados em um

lugar reservado, somente com a presencga da participante e da pesquisadora, além de serem respeitados os
valores culturais, sociais, morais, religiosos e éticos, bem como os habitos e costumes e atengao aos sinais
verbais e nao verbais de desconforto. Caso a participante venha a sentir algo dentro desses padrdes, sera
revisto pela pesquisadora para que sejam tomadas as devidas providéncias até que sua queixa seja
resolvida. Cabe ressaltar ainda, que vivenciamos um momento pandémico causado pela COVID-19,
havendo, eventualmente o risco de contaminacao para as

participantes. No entanto, para amenizar tais riscos utilizaremos mascara e alcool para higiene pessoal (se
necessario).

Beneficios:

Os beneficios esperados com o resultado desta pesquisa sdo a construgdo de conhecimento sobre a
histéria das mulheres do Quilombo de Cruz da Menina, podendo ser utilizado para a memédria coletiva da
comunidade e também da visibilidade a luta da comunidade, além de contribuir para uma efetivagéo dos

direitos quilombolas.

Enderego: Rua Dom Manuel de Medeiros, sin Dois Irméos, 1° andar do Prédio Central da Reitoria da UFRPE

Bairro: Recife CEP: 52.171-900
UF: PE Municipio: RECIFE
Telefone: (81)3320-6638 E-mail: cep@ufrpe br
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Continuagdo do Parecer: 5.782.698

Comentarios e Consideragoes sobre a Pesquisa:
Trata-se de um projeto de pesquisa de mestrado, do Programa de Pés- Graduagdo em Histéria Social da
Cultura Regional, da Universidade Federal Rural de Pernambuco (UFRPE).

Consideragoes sobre os Termos de apresentagao obrigatoria:
Vide campo "Conclusdes ou pendéncias e lista de inadequacdes”
Recomendacgées:

Vide campo "Conclusdes ou pendéncias e lista de inadequacdes”

Conclusoes ou Pendéncias e Lista de Inadequacoes:

Apods analise documental, o projeto foi considerado APROVADO, tendo atendido todas as pendéncias
listadas no parecer anterior.

Consideragoes Finais a critério do CEP:

1) Ressalta-se que cabe ao pesquisador responsavel encaminhar os relatérios de pesquisa, por meio da
Plataforma Brasil, via notificagdo do tipo "relatério” para que sejam devidamente apreciadas no CEP,
conforme Resolugdo CNS n.466/12, item X|.2.d e Resolugdo CNSn.510/16, art.28, item V.

2) Ressalta-se que cabe ao pesquisador "manter os dados da pesquisa em arquivo, fisico ou digital, sob sua

guarda e responsabilidade, por um periodo de 5 anos apoés o término da pesquisa"”, conforme Resolugéo
CNS 466/2012, item XI f.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacado
Informagdes Basicas|PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 23/11/2022 Aceito
do Projeto ROJETO_ 2026287 .pdf 12:24:40
Projeto Detalhado / |editadotermodecompromissolivreesclare| 23/11/2022 |Fernanda De Arautjo | Aceito
Brochura cido.doc 12:21:13 | Oliveira
Investigador
Projeto Detalhado / |Projetoeditado.docx 23/11/2022 |Fernanda De Araujo | Aceito
Brochura 12:19:56 |Oliveira
Investigador
Outros Cartaresposta.docx 23/11/2022 |Fernanda De Araujo | Aceito
12:17:56__| Oliveira

Outros cartadeanuencia.pdf 11/10/2022 |Fernanda De Araudjo | Aceito
06:49:37 | Oliveira

Outros CurriculoMariaEmilia.pdf 11/10/2022 |Fernanda De Araujo | Aceito

Enderego: Rua Dom Manuel de Medeiros, s/n Dois Irméos, 1° andar do Prédio Central da Reitoria da UFRPE

Bairro: Recife CEP: 52.171-900
UF: PE Municipio: RECIFE
Telefone: (81)3320-6638 E-mail: cep@ufrpe.br
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Continuagdo do Parecer: 5.782.698

UNIVERSIDADE FEDERAL
RURAL DE PERNAMBUCO -

Outros CurriculoMariaEmilia.pdf 06:46:36 | Oliveira Aceito
Outros CurriculoFernanda.pdf 11/10/2022 |Fernanda De Aratjo | Aceito
06:42:34 | Oliveira
Projeto Detalhado / |Projeto.docx 01/10/2022 |Fernanda De Aradjo | Aceito
Brochura 09:04:35 |Oliveira
Investigador
Outros RoteirodeEntrevistaSemiestruturada.doc| 01/10/2022 |Fernanda De Aratjo | Aceito
X 08:57:55 | Oliveira
Declaragédo de TERMOCOMPROMISSOECONFIDENC| 01/10/2022 |Fernanda De Aratjo | Aceito
Pesquisadores IALIDADE.doc 08:57:10 | Oliveira
TCLE / Termos de |TCLE.doc 01/10/2022 |Fernanda De Aradjo | Aceito
Assentimento / 08:56:29 | Oliveira
Justificativa de
|Auséncia
Folha de Rosto Folha.pdf 30/09/2022 |Fernanda De Araujo | Aceito
21:45:18 | Oliveira
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